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PRESENTACION

Con gran alegria presentamos la Revista Palabra y Vida, Volumen 1, Nimero 3, en
formato electronico. El presente nimero esta enfocado al tema de Teologia, género y temas
relacionados, con el fin de reflexionar con apertura y ofrecer una amable invitacion al dialogo
constructivo sobre diversos temas relacionados con la teologia y género, que, en nuestras
regiones, sociedades y comunidades de fe, son tan necesarias.

El presente nUmero, en su primera parte presenta seis articulos, algunos de los cuales son
producto de investigacion biblica, otros son reflexiones teoldgicas y perspectivas pastorales: a)
Juda y Tamar: una critica a la sociedad establecida desde los grupos excluidos, del Dr. César G.
Carhuachin, profesor de Biblia y Teologia en la CUR; b) Textos en la literatura
intertestamentaria sobre la sexualidad en la pareja, del Dr. Juan José Barreda Toscano, profesor
de Biblia en la Universidad del Centro Latinoamericano y Biblica Virtual; c) La perspectiva de
género y los desafios para nuestro actual contexto en la region, de la Dra. (c) Adelaida Jiménez
Cortés, Directora académica de la CUR; d) El olvido de la Sofia en la teologia, de la Mg. Patricia
Uruefia Barbosa, Asistente de capellania del Colegio Americano de Barranquilla, Colombia; d)
Hermenéutica biblica y equidad de género. Analisis hermenéutico de la subordinacion
revolucionaria en John Howard Yoder, del Dr. César Moya, profesor de Teologia de la CUR; vy,
e) Makarioi: una invitacion a remembrar el amor de Dios, del Mg. Paulo C. M. Pereira, Jr., de
Vancouver School of Theology de Canada.

En la segunda parte de este nimero incluimos la interesante seccion titulada: “Diversidad
sexual: desafios culturales, eclesiasticos y teoldgicos. Entrevista a los pastores Jhon Boitia y Luis
Laborde”. La entrevista de 10 preguntas abiertas fue realizada por el profesor Mg. Luis Berner
Romero en el marco de la Consulta internacional sobre sexualidad, género y diversidades,
realizada en Barranquilla. Agradecemos la gentileza de los pastores Boitia y Laborde por aceptar
responder a las preguntas. Esta segunda parte también incluye una seccion titulada “Aportes para
una politica de inclusion y de incidencia en temas de sexualidad humana género y diversidades.
Conclusiones de la Consulta internacional sobre sexualidad humana, género y diversidades”,
auspiciada por la Iglesia Unida de Canada y la Corporacion Universitaria Reformada.

De este modo, la Revista Palabra y Vida en su Vol. 1, No 3 se involucra en los actuales
temas sociales, eclesiales y teoldgicos, sobre los cuales hay mas de una perspectiva. Por eso, la
Revista de teologia busca contribuir a la produccion de conocimientos sobre estos topicos con el
fin de alimentar la reflexion académica sobre ellos.

César G. Carhuachin, Editor
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[CARHUACHIN, César G.]

JUDA Y TAMAR: UNA CRITICA A LA SOCIEDAD ESTABLECIDA
DESDE LOS GRUPOS EXCLUIDOS?

César G. Carhuachin, DMin, ThD. — c.carhuachin@unireformada.edu.co
Corporacion Universitaria Reformada, Barranquilla, Colombia

Resumen

El presente trabajo es un estudio sobre el relato judio de Juda y Tamar en Genesis 38,
desde una perspectiva de los grupos excluidos de la sociedad establecida tales como los
migrantes y las mujeres y no precisamente como tradicionalmente ha sido interpretado desde la
ley judia del levirato. El estudio refiere a temas tables como la prostitucién y el onanismo en el
Israel antiguo, con el propdsito de esclarecer como se entendian socialmente en ese tiempo, para
una interpretacion del texto mas acorde a su referente histérico. Se concluye con algunas
reflexiones teoldgicas relevantes para nuestro tiempo referidas al tema de la sexualidad.

Palabras claves: Juda y Tamar, Biblia y migracion, La mujer en la Biblia, Onanismo, La
ley del levirato.

Abstract

The present work is a study on the Jewish narrative of Judah and Tamar of Genesis 38
from a perspective of the excluded groups of the established society such as the Migrants and
Women, and not from the traditional view of the Jewish law of Levirate. The study includes
some taboos issues such as prostitution and onanism in the Ancient Israel with the purpose to
clarify how those themes were understood in that time, to do a Biblical interpretation of these
issues according that culture. This study concludes with some Theological reflections related to
our times, particularly, on the Sexuality theme.

Key words: Judah and Tamar, Bible and Immigration, Women in the Bible, Onanism,
Levirate law.

Introduccion

El relato de Juda y Tamar del capitulo 38 de Génesis, de tradicion Yavista (J), ha sido
clasicamente interpretado como un relato sobre la ley del levirato (Dt. 25,5-10), desde la
perspectiva legal judia, que protege “la solidaridad corpérea” o “la solidaridad familiar”?, es

decir, del deber del hermano menor de proteger el nombre de la familia, tomando por esposa a la

! Presentacion hecha en la “Consulta internacional sobre sexualidad humana, género y diversidades” realizada por la
Iglesia Unida de Canada y la Corporacién Universitaria Reformada (Barranquilla, Colombia), del 21 al 25 de mayo
de 2019 en las instalaciones de la Corporacion Universitaria Reformada.

2 Otto J. Baab, “Family”, en The Interpreters Dictionary of the Bible, E-J, editado por George Arthur Buttrick
(Nashville: Abingdon Press, 1962), 240.
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viuda del hermano mayor para que éste tenga descendencia. En este caso, el varon redime (go
“el) a la mujer viuda. En este sentido, la lectura del texto es hecha desde la institucion de la
familia, bet ab, “la casa del padre”, propio del sistema y cultura patriarcal.

Sin embargo, el relato de Judd y Tamar trata también otros temas tales como el
matrimonio mixto (Juda y su esposa, una cananea hija de Sua), el castigo con la muerte para las
dos personas implicadas en un adulterio (Lv. 20,10; Dt. 22,22 y en el Cédigo de Hammurabi®) y
la inclusion de cananeos en la genealogia de David (Tamar y Ruth), ademés de conectar tematica
y lingliisticamente el capitulo 38 con los capitulos 37 y 39 y los siguientes.

En esta oportunidad leeremos el texto en estudio desde la experiencia de migracion, de
las minorias étnicas, minorias sociales, es decir, desde los grupos minoritarios excluidos de la
sociedad establecida que trabajan por una sociedad pacifica.

El relato leido desde las minorias sociales: la migracion de Juda como narrativa
teoldgica y politica

El relato de Gn. 38 es un relato de un migrante (gur) llamado Juda, quien es un
desplazado interno, de la region de Siquén a Adulan, una ciudad ubicada 26 km al suroeste de
Jerusalén (entre Belén y Lakis)*. En la toma de Canaan, la ciudad de Adulan quedd bajo el
control de la tribu de Juda, como ciudad fronteriza al suroeste (Jos. 15,35). Afios mas tarde, el
rey David huyd de la persecucion de Saul hacia la ciudad de Adulan, a refugiarse en una cueva
(1 Sa. 22,1-2). Afios después, Roboan, el hijo de Salomén y primer rey de Juda (después de la
division del reino de Israel), mandé a fortificar varias ciudades para cuidar el acceso a su reino,
siendo Adulan una de ellas (2 Cr6. 11,5-12).

Para los lectores judios de este relato, Adulan fue un lugar de refugio para migrantes
como Juda y David. Adulan parece no haber sido un lugar malo para vivir. Inclusive, 1 Sa. 22,2
dice que en la cueva de Adulan se refugiaron con David otros 400 hombres (entre los que habia
delincuentes, desadaptados sociales y rebeldes al sistema). De esa manera, el Génesis posiciona a
Juda en la misma linea de los otros patriarcas, los migrantes (gerim) Abraham, que vivié como
semi-nomada en Hebron (sur de Judd), pero construyendo altares en el norte y sur de Juda en
Siquén, Betel y Hebron; Isaac en la region de Berseba (suroeste de Judd); y Jacob al norte de
Judad y la Transjordania. En este caso, Juda se mueve a Aduldn, a 26 kms al suroeste de
Jerusalén. La intencionalidad del texto es clara: posicionar a Juda en una region que luego le
“sera dada”, como parte de la promesa hecha a Abraham.

Juda, migrante (gur) se desplazo internamente hacia el suroeste, alejandose de sus
hermanos a causa de lo ocurrido en el capitulo 37 (la venta de Jos€), donde él suplica a sus
hermanos que no maten a José a causa del enojo, sino que lo vendan como esclavo a unos
viajeros que iban a Egipto. Es decir, el texto J sugiere a Juda distanciado de los otros hijos de
Jacob, con el proposito de mostrar a Juda como protector de sus hermanos. Con esa intencién

® W. J. Martin, “The Law Code of Hammurabi”, en Documents from Old Testament Times, editado por D. Winton
Thomas (New York: Harper & Row, Publishers, 1958), nim. 170.
* Adulan ha sido relaciona con Tell esh-Sheikh Madhkur (Horvat “Adullam). Khirbet “1d al-Ma.
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teoldgica del J hay que interpretar la propuesta de Juda de vender a José y no matarlo (37,26-27),
aunque el resto del relato diga que fue Rubén, el hermano mayor, quien hizo esa propuesta
(37,21-22; 42,22); asi tambien el liderazgo y la abnegacion de Juda para llevar y rescatar a
Benjamin y alegrar a Jacob (43,1-10; 44,18-34), aunque el texto presenta a Rubén con esa
disposicion (42,37). En ese mismo sentido, hay que interpretar el incesto de Rubén con la
concubina de su padre (35,22); y la preeminencia de Juda en la bendicion de Jacob (49,8-12).

Asi, el desplazamiento de Juda al suroeste de Jerusalén es presentado para el redactor
final del Génesis como una imagen convocante del patriarca de la tribu, que justifica el retorno
de los judaitas exiliados en Babilonia a la tierra de Juda para repoblarla y reconstruir la ciudad;
ademas de posicionar al reino de Juda como protector del resto de los territorios de las otras
tribus, como intencion teologica del J para legitimar la reforma geo-politica del rey Josias en el
siglo VIl a. C.

Las relecturas del judaismo y cristianismo del s. II d. C.,> como Testaments of the Twelve
Patriarchs, en el Testamento de Juda, se pone a Jira como el pastor principal de los rebafios de
Juda y al mismo Juda en los circulos de Barsan, rey de Adulan.’

La ley del levirato y la doble justicia social: la solidaridad familiar y la viuda sin
hijos

En Adulan, Juda conoce a una mujer cananea, hija de Sua, con la cual tuvo tres hijos, Er,
Onén y Sela. El Testamento de Juda acomoda el relato con la intencion teol6gica de proteger la
reputacion de Juda por casarse con Saba, una mujer cananea, sefialando que el padre de ella era
el rey Barsan, quien lo embriagd en un banquete, de modo que él pidi6 la mano de su hija
producto de su estado de embriaguez (nims. 8 y 13).

Su hijo mayor Er se cas6é con Tamar, pero él murid. Juda pidié a Onan honrar el nombre
de su hermano mayor y tomar a Tamar como esposa para darle descendencia a Er, pero Onan
también murio. El texto sefiala que Er y Onan pierden la vida porque Dios lo dispuso. En el
Testamento de Juda, con la misma intencidn teoldgica de justificar el matrimonio exogamico de
Er como uno endogamico, se cambia el medio y el origen de Tamar, de ser una cananea y dada
por mujer por Juda a su hijo Er, a ser una mujer de Mesopotamia, hija de Aram, buscada por su
mismo hijo Er (nim. 10).

El texto de Génesis 38 no dice por qué murio Er, pero suponemos que fue porque era
violento. En todos los relatos previos al capitulo 38, la violencia, el tomar la vida del otro, la falta
de cuidado al extranjero, es violentar la imago Dei en la humanidad. Estos actos son
considerados malos y pecados contra Dios, frente a lo cual Dios no se queda inmdvil, sino que
actua y castiga a los violentos, como fue la expulsién de Cain por matar a Abel, el diluvio por la

> El libro ap6crifo Testamentos de los doce patriarcas ha sido interpretado tanto como libro judio con
interpolaciones cristianas (Grabe y Schnapp) y como un libro cristiano basado en documentos judios (De Jonge y
Cortés); cf. Alejandro Diez Macho, Introduccién general a los apdcrifos del Antiguo Testamento, Tomo 1 (Madrid:
Cristiandad, 1984), 265-266.

®H. C. Kee, “Testaments of the Twelve Patriarchs”, en The Old Testament Pseudoepigraphia, Vol. 1, Apocaliptic
Literature and Testaments, editado por James H. Charlesworth (Garcen City, NY: Doubleday & Company Inc.,
1983), Judah, the fourth son of Jacob and Leah, nim. 8.
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violencia de la generacion pre-diluviana (ejemplificada en Lamec, que mataba a otros por
ofensas menores y otros que vivian como violentos y pensando en hacer dafio a los demas -4,23-
23; 6,5-7), la confusion de lenguas y dispersion de la poblacion en Babilonia por la explotacion y
opresion a los pueblos méas pequefios, destruyendo su cultura, su idioma, sus costumbres, etc.
(cap. 11), el incendio con fuego y azufre a Sodoma, Gomorra, Adma y Seboin por el pisoteo al
cddigo de la hospitalidad de los sodomitas (caps. 18-19), etc.

Pero, el texto si dice porque Onan murio, porque durante el acto sexual con Tamar, justo
antes de eyacular, Onan derramaba su semen en el piso (coitus interruptus), para no dar
descendencia a su hermano mayor fallecido. ElI acto de Onan fue interpretado por varios
moralistas cristianos como una condena a la masturbacion, quienes en su afan de fundamentar
biblicamente su vision sobre la sexualidad humana usaron este relato de manera equivocada. El
texto condena la blsqueda del beneficio personal de Onan por sobre el beneficio comunitario, es
decir, la ley del levirato, o “la solidaridad corpdrea”, “la solidaridad familiar”. Otro pecado social
sera presentado mas tarde con Acan, descendiente de Juda en Jos. 7,1, que en la conquista de
Jericd se quedd con un manto de origen babilénico, 200 siclos de plata y un lingote de oro de 50
siclos de peso, los cuales tenian que ser destruidos.

El Testamento de Juda relee el episodio de Er y Onan desde la misoginia, porque culpa
de las acciones de Er y Onan a su madre Saba, porque ella no queria que sus hijos tengan
descendencia con una mujer no cananita. Inclusive, sefiala que Saba no quiso que Juda diese a su
tercer hijo Sela como esposo a Tamar. Es decir, hace responsable a la madre por la falta de
aplicacion de la ley del levirato hecha por Juda (nam. 10).

Pero, ¢qué beneficio personal buscaba Onan? El era el segundo hijo en orden de sucesion
para la herencia. EI no queria levantar descendencia a su hermano mayor ya muerto, de modo
que no haya obstaculos para que €l recibida la principal herencia de Juda a su muerte. El pecado
de Onan fue buscar su propio beneficio, saboteando el bienestar comin de toda la unidad social
que él representada (bet ab).

El pecado social de Onan fue negarse a mantener vivo el nombre de su hermano y no
consumar asi el rescate de Tamar (go’el), quien era viuda, sin hijos’ y herencia, porque la
herencia era patrilineal. En consecuencia, el texto dice que Dios le quito la vida a Onan.

La astucia de Tamar para la solidaridad familiar

Pero, ante la muerte extrafia de sus dos hijos mayores, Juda decide no darle a Tamar a su
hijo menor Sela, por temor a que también muera (asumiendo que algo maléfico pasaba con
Tamar como Sara la hija de Raquel en Tob. 3,7-8), excusandose porque Sela era todavia
pequefio, por lo cual manda a Tamar a vivir a la casa de su padre hasta que su hijo crezca. El
redactor del Génesis sutilmente sugiere que la decision de Juda se justifica porque él queria
proteger asi la familia de Jacob, mishpahah, que ya habia mermado con la desaparicién de José
en 37,28-36 y que mermaria con la separacion de Simeon en 42,24. Puesto que el libro de

" Terence F. Fretheim, “The Book of Genesis. Introduction, Commentary, and Reflection”, en The New Interpreter’s
Bible, Volume One (Nashville: Abingdon Press, 1994), 607.
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Génesis fue escrito en el s. VII en la Reforma de Josias y editado en el exilio, este relato tiene
como agenda politica el posicionamiento de Juda como protector de los hijos de Jacob.

Con el paso de los afios, cuando Sela tuvo la edad para tomar a Tamar como Su esposa,
Juda no hizo nada. Esta falta de aplicaciéon de la ley del levirato de Juda, fue vista por Tamar
como una burla y una injusticia. EI Testamento de Juda, continuando su perspectiva de
misoginia, culpa a Saba del hecho, sefialando que ella, aprovechando que Juda no estaba en casa,
consiguidé una esposa cananea para su hijo Sela. ElI Testamento lo condena, para justificar
indirectamente la accion que cometera Juda al unirse con Tamar (num. 11), ya que la ley judia
prohibia la union sexual con una nuera (Lv. 18,15).

Al enterarse Tamar que Juda viajaria cerca de la casa de su padre, ella se dispuso a hacer
justicia por mano propia. Ella se disfrazé de prostituta (zona) y se puso en el camino. Este fue un
rol legitimo en la sociedad cananita, babilénica y asiria,® las cuales, aunque las respetaban, no
recomendaban casarse con ellas, porque ellas tenian muchos esposos, y porque ellas eran
rebeldes y no se dejaban dominar por el hombre de la casa y porque los hombres no se podrian
imponer sobre ellas. Es decir, porque eran de caracter fuerte y bien definido. La restriccién para
realizar esta ocupacion fue para la mujer casada, porque seria una gran ofensa para su esposo.
Sin emtgargo, el esposo no tenia ninguna restriccion de estar con una prostituta, ni tampoco un
soltero.

La condenacion en el Antiguo Testamento (Dt. 23,18-19) a la prostitucion sagrada, o los
g deshim o sacerdotes del perro, que eran sacerdotes que se vestian de mujeres, pero que estaban
activos y vivian durante la monarquia de Juda, en el monte de Sion e inclusive en el templo (1
Re. 15,12; 22,47; 2 Re. 23,7),"° fue para no recibir las ofrendas en el templo producto de esa
practica. Esta reforma fue parte de la Reforma politica y religiosa de Josias.

El texto no dice, pero esta claro que Tamar sabia que Juda iba a querer estar con ella al
verla, sea porque ella era atractiva o porque la esposa de Juda habia muerto hacia algun tiempo.

Al ver Judé a la prostituta, zona, en el camino le ofrecié un pequefio cabrito de su rebafio
para estar con ella. Ella acepto, pero le pidié como garantia su sello, cordén y bastén. El aceptd y
tuvieron relaciones sexuales. Después, Juda envid a su amigo Jira, el adulanita con un pequefio
cabrito como pago a Tamar y recuperar sus prendas personales, pero ella ya no estaba en el
camino. Los vecinos le dijeron a Jird que no habia ninguna prostituta en el camino cerca de ellos.
Juda quedd sin sus pertenencias que determinaban su identidad. Juda es presentado como un
hombre honorable que cumple con su palabra con la zona.

El Testamento de Juda, continda su intencidn teologica de acomodar el relato de Génesis
38 para proteger la reputacién de Judd, diciendo que Tamar siguio la costumbre amorrea que la
mujer prometida en matrimonio se siente por siete dias a la puerta de la ciudad; y que Juda no la

8 W. G. Lambert, “The Babylonian Moral Teaching”, en Documents from Old Testament Times, editado por D.
Winton Thomas (New York: Harper & Row, Publishers, 1958), lineas 72-80.

° Ibid. Ver las notas explicativas de Lambert a las lineas 72-80.

19 Robert Graves y Raphael Patai, Los mitos hebreos. El libro de Génesis (Buenos Aires: Editorial Losada, 1969),
cap. 51.
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reconocio porque estaba embriagado (motivo de la embriaguez de nuevo) por lo cual fue
cautivado por la hermosura de Tamar. Mas, aun, el Testamento de Juda, pasa por alto la
acusacion hecha a Tamar en Génesis 38, que estando prometida a Sela qued6é embarazada de otro
hombre. En lugar de eso, sefiala que Tamar qued6 embarazada como producto de la union sexual
con Juda, por lo cual él quiso matarla, pero ella le envio sus tres prendas personales para
anunciarle asi que él era el autor de su embarazo. Esto ultimo avergonzé a Juda. De este modo, la
relectura del Testamento de Jud& del relato suaviza la accion de Juda, de no cumplimiento de la
ley del levirato a una falta que embriaguez que le produjo avergonzamiento (nam. 12).

Tamar la cananita devuelve la identidad a Juda y acttia como la go “el

Tamar habia quedado embaraza y esa noticia llegd a oidos de Juda, quien decidi6 aplicar
la ley de matar a las mujeres infieles. El pidi6é que la quemen hasta morir, como el castigo
tradicional para las mujeres infieles (Lv. 20,10; Dt. 22,22). Ella estaba prometida a su hijo Sel3,
era su nuera (zana). Un doble estandar es mostrado por Juda, porque él fue atraido por la zona,
pero cuando Vvio a su zand, él la condend. Este juego de palabras en hebreo es usado para llamar
la atencién sobre el doble estandar de Juda.**

Pero, antes de ser ejecutada, Tamar le envid las prendas personales a Juda, afirmando que
el hombre que la embaraz6 era el duefio de esas prendas. Tamar le devuelve el sello de identidad
a Juda, quien reconocio sus prendas y también reconocié que Tamar fue mas justa en la
aplicacion de la ley del levirato. Juda como el patriarca incumpli6 deliberadamente la aplicacion
de dicha ley y Tamar deliberadamente buscé con sus propios medios la aplicacion de la misma.
Entonces, Tamar llega a ser la go “el de su propia redencion y por extension a la casa de Juda.
Ella, siendo cananea aplicé la ley del levirato segun lo establecia la norma, “que al quedar sin
hijos una mujer, la despose su cufiado o el pariente mas préximo, y que el primogénito que ella
dé a luz reciba el nombre del difunto, para que su nombre no desparezca” (Dt. 25,5-6)."2

Al tiempo del parto, Tamar traia dos hijos en su vientre. Al sacar la mano el primero, la
partera le atdé una cinta para identificarlo como el primogénito, pero, el bebe retir6 la mano y
sali6 el otro. Entonces, el segundo, fue Ilamado Peres y el primero fue llamado Zéraj. Sin
embargo, por medio del segundo, Peres, se realizd la promesa de un descendiente mesianico,
David (Ruth 4,18-22) y luego a Jesus (Mt. 1,3-16).

Asi, el redactor de Génesis destaca a Tamar por su astucia y la busqueda de justicia,
siendo igualada a las matriarcas Lea, Raquel y Ruth (Ruth 4,11-12). El tema del engafio ha sido
sefialado por Jon Levenson como tema conector con los otros capitulos de Génesis. Asi, el tema
del “engafio” de Tamar a Juda para conseguir aquello que se conforma a la ley, retoma el tema
del engafio de Jacob a lIsaac para conseguir la bendicion de primogenitura (cap. 27). El
“pequefio” cabrio del relato, resuena al engafio a Jacob sobre el “pequefio” joven José vendido

por sus hermanos (37,31-35). El “examinar/reconocer” las pertenencias de Juda, retoma la

11 Eretheim, “The Book of Genesis”, 606.
12 Julian Cantera, “GoEl”, en Enciclopedia de la Biblia, Tercer Volumen En-Hi (Barcelona: Ediciones Garriga,
S.A,, 1963), 927.
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imagen de Jacob examinando/reconociendo la ropa de José para comprobar su identidad y como
José reconocid a sus hermanos en su primer viaje a Egipto (37,32; 42, 7-8).%3

Walter Brueggemann sefiala que esta “nueva justicia” hecha por Tamar, una mujer
cananita llama la atencion. “El cambio dramatico en la narrativa (del v. 24- al v. 26) es como
aquel de Natan y David (2 Sa. 12,1-6). Juda es sorprendido en el v. 25 por la informacion que lo
condena a él. En el v. 24, Juda proclama la antigua justicia del doble estandar y moralidad
convencional. Pero, la mirada del verso 25 lleva (v. 26) a una nueva Yy radical percepcion de
justicia.”** Esta nueva justicia se mueve més alla de las reglas y los calculos al libre compromiso
comunitario.

Conclusiones a modo de reflexion teologica sobre la nueva justicia de Tamar

El relato desafia los estdndares burgueses de moralidad, de aquello que es malo, de
aquello que es considerado pecado. Dice Brueggemann: “Lo que es tomado mas seriamente no
es la violacion de la convencion sexual, sino el dafio a la comunidad, la cual incluye al pobre, a
la debilitada mujer”.*® Es decir, el relato subraya y privilegia la busqueda del bienestar colectivo,
comunitario, por sobre los intereses personales o individuales. Las lecturas contemporaneas de
textos como Génesis 38 pueden ser apologias de ciertos personajes biblicos, dejando de lado la
opcién de una relectura desde los grupos excluidos de la sociedad, como las mujeres, la
comunidad migrante y LGTBQ que visibilizan a esos sectores sociales y las empoderan. Esto
altimo es un minimo de contribucion social de la interpretacion biblica para incidir en la creacion
de una sociedad democrética inclusiva.

El relato provey6 una fuente de resonancia de la astucia de Tamar con Juda a la astucia
de la mujer sirofenicia con Jesus. Asi como Tamar fue astuta en su acto para forzar a Juda en la
aplicacion de la ley del levirato, la mujer sirofenicia fue también astuta en retomar las palabras
de Jesus y devolvérselas para exigir la aplicacion de la gracia a toda la humanidad y conseguir la
sanacion/salud/salvacion para su hija.'® Ambas muijeres, no se conformaron con el sistema, sino
gue jugaron con éste a fin de que la justicia llegue también a sus vidas. Esta fuente de resonancia
debe llevarnos a identificar hoy a grupos humanos en nuestras llamadas democracias, que exigen
justicia y trato igualitario ante la ley y la sociedad, como una traduccién politica de la gracia de
Dios para la humanidad.

El relato afirma la presencia de extranjeros y cananitas en la familia de Juda y expresa la
vision positiva de los judios durante la monarquia respecto a los matrimonios mixtos, entre
judios y cananeos. Esta vision lleg6 a ser en el texto una visién opuesta al proyecto étnico-
centrista de los judios exiliados en su retorno a Jerusalén, que se impuso en varios sectores judios
como se evidencia en el Testamento de Judd en los Testaments of the Twelve Patriarchs.
Exogamia versus endogamia es el tema social y teoldgico en conflicto. El desafio teoldgico es la

3 Asi también el nacimiento de los mellizos Perez y Zeraj resuena el nacimiento conflictivo de Esal y Jacob (25,19-
26), cf. Jon Levenson, “Genesis”, en The Jewish Study Bible, editado por Adele Berlin y Marc Zvi Brettler (Oxford:
University Press, 2004), 76-78.

“ Walter Brueggemann, Genesis (Louisville: Westminster John Knox Press, 2010), 311.

> Brueggemann, Genesis, 311.

18 César G. Carhuachin, “Hermenéutica desde un contexto de inmigracion”, Cuadernos de Teologia Vol. XXVI
(2007), 7-19.
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cuestion de asumir la eleccién bajo parametros étnico-centrista y nacionalistas, que deja de lado
el proposito de la idea de la eleccion: la bendicidn a todas las familias de la tierra. La exogamia,
como afirmacion teoldgica de la inclusion de toda la humanidad en la construccion de la justicia
social, desafia actualmente los discursos fundamentalistas que no aprueban los matrimonios
mixtos para sus miembros.

La nueva justicia de Tamar lleva a revisar el concepto pasivo de la redencion social, de
ser salvados por Cristo y meros receptores de la gracia que viene “desde arriba” a la nueva
justicia, de ser colaboradores con Dios en el ministerio de la reconciliacion (2 Co. 5,18-20) y
llegar a ser forjadores “desde abajo” de modelos sociales de redencion construidos con los
excluidos del sistema, que hagan visible y posible otro mundo. Es decir, la nueva justicia es
aquella accion receptora de la gracia que dinamiza y moviliza a la persona a unirse a Dios en su
obra redentora en la sociedad.

Como una nueva justicia, el relato tendria que llamarse la justicia de Tamar. No obstante,
el relato de Génesis 38 nos lleva a reflexionar como pueblo creyente, como miembros de nuestra
sociedad civil sobre nuestra propia realidad actual. Algunas preguntas para esta reflexion son:

¢ Qué situaciones o experiencias de nuestras ciudades toca este relato? ;Qué temas del
relato tienen que reinterpretarse o rechazarse? ;Qué temas del relato pueden ser rescatados hoy
para nosotros? ¢Qué temas ausentes en el relato tendriamos que escribir o re-escribir para
inspirar, empoderar y guiar a nuestras comunidades a vivir con dignidad y disfrute de sus
derechos humanos?

Sin lugar a dudas, las respuestas a estas preguntas variaran de acuerdo a los contextos
sociales donde estemos y a los grupos sociales a los que pertenezcamos. Cada una de estas
respuestas, tienen que llevarnos a tratar temas relegados y encubiertos por los intereses de los
sectores sociales dominantes. Es decir, a una toma de conciencia sobre ciertos temas. Pero, la
toma de conciencia sin un horizonte, sin un sentido, puede hacer infructifera el nuevo
aprendizaje. Es necesario pasar la accion, a la busqueda de nuevas justicias de los grupos
excluidos, como las mujeres, la comunidad LGTBQ, la comunidad migrante y otros.
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Resumen

Los aportes de la literatura judia intertestamentaria son importantes para la comprension
del Nuevo Testamento. Antiguamente se pensaba que por esta literatura se podia conocer el
pensamiento judio de la época. Hoy los estudios son mas cautelosos y reconocen que éstos
escritos representan la “voz” de ciertos grupos religiosos y sectores sociales de la poblacion. El
tema de la sexualidad en la pareja es importante en esta literatura que se desarrollé en un
contexto de vasallaje cultural griego y romano. Se expresa una concepcion negativa de la
sexualidad humana. Se llega a afirmar que el mero deseo sexual y la busqueda del placer en las
relaciones sexuales en la pareja son fornicacion. Es muy posible que la mayoria de la poblacion
no pensara asi, sin embargo, esta literatura fue influyendo paulatinamente en algunos judaismos
y en la iglesia cristiana primitiva.

Palabras claves: intertestamento, sexualidad, pareja, fornicacion, belleza.

Abstract

The contributions of the Intertestamental Jewish Literature are important to understand
the New Testament. Formerly it was thought that through this literature we could know "the"
Jewish thinking of that era. Current studies are more cautious and recognize that these writings
represent the "voice" of certain religious groups and social sectors of the population. The issue of
sexuality in the couple is important in this literature. It was developed in a context of cultural
vassalage of Greek and Roman empires. A negative conception of human sexuality is expressed
in these texts. It is said that the mere sexual desire and the pursuit of pleasure in sexual relations
in marriage, for example, are "fornication”. It's quite possible that the majority of the population
did not think this way, however, this literature was gradually influencing some Judaism and the
early Christian church,

Key words: Intertestament, Sexuality, Couple, Fornication, Beauty.

Introduccion

La literatura intertestamentaria o pseudoepigrafa, los textos de Qumran y la literatura
rabinica temprana comparten contextos comunes, en algunos casos, en material espacio-
temporal. La mayoria de los especialistas estan de acuerdo que esta literatura se compuso entre
los afios 350 a. C. y 150 d. C. Se trata de escritos de diversos movimientos del judaismo o
judaismos de aquel periodo, algunos de los cuéles fueron descubiertos apenas hace setenta afios.
Cuando leemos estos escritos debemos de tener presente algunos aspectos de ésta, que de
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ignorarlos nos llevaran a interpretaciones erradas. En primer lugar, debemos recordar que en esas
épocas la extensa mayoria de la poblacion cultivaba creencias generadas, transmitidas y
contextualizadas de forma oral. Estamos hablando de una cultura de "oralidad primaria”, es
decir, una cultura incontaminada por cualquier conocimiento de la escritura o la imprenta.’ Esta
cultura carece, por ejemplo, de "memoria externa" (el texto escrito), se tiene conocimiento
solamente de lo que se puede “recordar”, la comunicacion estd unida a la acciéon (cultura
"verbomotora"), y quienes "poseen” los relatos y los transmiten son referentes y catalizadores de
las creencias del pueblo.? A diferencia de las culturas escritas, las ensefianzas y creencias no se
transmitieron por el andlisis de un escrito, tampoco en una “escuela™ formal, esto no sucedio al
menos con las mayorias, sino que se dieron en las conversaciones hogarefias, en las reuniones de
clanes, en las festividades, en experiencias diversas como el trabajo, y por diversas personas de
grupo familiar o el grupo, especialmente los ancianos.’

En segundo lugar, y esto esta vinculado con lo dicho arriba pero mas aln a nuestro tema,
muy probablemente las mujeres tuvieron mas lugar en la generacion y transmision de préacticas y
creencias del que se puede percibir, tanto en la interpretacién biblica como en los mismos textos
biblicos. En esta labor, las relaciones de poder establecidas con ellas las pusieron en un lugar de
influencia, sus puntos de vista y opiniones —en algunas comunidades méas que en otras— debieron
aportar significativamente en la identidad y en sus ideales. Y respecto a los espacios en los
cuéles las mujeres tuvieron influencia, es probable que no fuera exclusivamente "la casa", sino
que debieron tener lugar en las decisiones publicas y en el relato contextualizado de viejas
tradiciones religiosas.”

En tercer lugar, la mayoria de la poblacion nacié y muri6é sin tener mayor contacto,
directo o indirecto con un texto escrito, ni siquiera con uno de los que mas tarde conformarian la
Biblia hebrea. Es menos probable ain gue tuvieran contacto con uno de los que vamos a estudiar.
La produccion de un texto era muy costosa para la época, tanto en cuanto al material como en la
formacion de una persona que supiera leer, escribir, copiar y corregir textos extensos. Se sabe
que aldeas y pueblos poseian una Torah y otros escritos sagrados, pero eran muy pocos los que
sabian leer. Como se dijo ya, la comunicacién oral fue la principal via de comunicacién.’

Por dltimo, y, en cuarto lugar, es importante advertir que los escritos del periodo
intertestamentario no representan la totalidad de los grupos y filosofias existentes en la época. En
muchos de los casos, sus descubrimientos son fortuitos y recientes. Tener consciencia de esto nos
ayudard a ser prudentes, advertir las limitaciones de la informacion con la que contamos y tener

! Walter J. Ong, Oralidad y escritura. Tecnologias de la palabra (México: Fondo de Cultura Econémica, 1987), 11.
2 Mateo Macia, El balsamo de la memoria. Un estudio sobre comunicacion escrita (Madrid: Visor Dis., 2000), 15-
35. El analisis de Macia se basa fundamentalmente en el trabajo del antes citado W. Ong.

® Susan Niditch, Oral World and Written Word. Ancient Israelite Literature, especialmente, 60-77, 99-107.

* Para el periodo del Antiguo Testamento, ver el trabajo de James L. Crenshaw, Education in Ancient Israel (New
York: Dooubleday, 1998), 85-114. Aunque la educacion en materia de fe no estuvo circunscripta a la sinagoga, en el
periodo intertestamentario ésta fue ocupando un lugar importante en la poblacién. El estudio de Bernadette J.
Brooten, Women Leaders in the Ancient Synogogue (Atlanta: Scholar Press, 1982), demuestra que, a pesar de las
opiniones de otros investigadores, las mujeres si ocuparon puestos de liderazgo en algunas sinagogas de la
antigtiedad.

® Karel van der Toorn, Scribal Culture and Making of the Hebrew Bible (Cambridge: Harvard University Press,
2007), 9-16.
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la mente abierta para oir otras posibles interpretaciones sobre el tema en el mismo periodo que,
por ejemplo, incluyan los datos que esta aportando la etnoarqueologia, o que hagan estudios
comparativos con literatura contemporanea proveniente de otros pueblos vecinos.

Los escritos que vamos a analizar son reflejos, sin embargo, del pensamiento de un sector
de la poblacién o de algunos grupos letrados en particular dentro de los judaismos de la época.®
¢Qué nivel de influencia tuvieron en la gran masa de la poblacion? No se sabe con certeza. Lo
que si esta claro es que la literatura intertestamentaria no representa el pensamiento del pueblo
judio de la época, y muy posiblemente ni siquiera el de las mayorias no letradas. Debido a la
cultura de la época y a las dindmicas sociales que se desarrollaban, debe pensarse que
coexistieron diversas practicas y puntos de vista sobre la sexualidad de la pareja. Pero si puede
decirse que con el correr de los afios y siglos esta literatura fue difundida en diversos sectores de
la poblacion debido a la gran influencia de los escribas y ciertos grupos del judaismo. Vale
pensar solamente que la mayoria de estos escritos se han conservado por su uso en las iglesias
cristianas primitivas de diversas procedencias. Del mismo modo, grupos como el fariseo, por
ejemplo, tuvo mucha influencia en la poblacion rural israelita ya desde el siglo I a. C. debido al
gran apoyo que tuvo de los reyes asmoneos, asi como también, a sus practicas proselitistas que
los llevaron a recorrer las aldeas de todos los pueblos. La influencia del movimiento apocaliptico
en el cristianismo primitivo nos dice que tales perspectivas tuvieron gran difusién en la
poblacién. Dicho esto, es de pensar que, si bien es cierto que esta literatura no llegd ni fue
accesible materialmente a toda la poblacién, es posible que sus ensefianzas influyeran en el
pensamiento del pueblo por transmision oral, y, por lo tanto, también fuera influido por las
preocupaciones y vivencias de este.

Con relacion a lo dicho arriba, debe pensarse que la literatura intertestamentaria estuvo
atravesada por el influjo de la cultura griega, y mas tarde la romana. Esto incluyd sus visiones
sobre las relaciones de género y las familiares, y en particular sobre la sexualidad de la pareja.’
La lucha contra la invasion cultural griega, y romana, se dio también en el d&mbito de las
costumbres sobre, por ejemplo, la desnudez y el cuerpo como lo relata 1 Macabeos 1,15, pero
también sobre el placer, las libertades femeninas, etc. Es posible que las miradas tan radicales, y
negativas, sobre la sexualidad femenina se suscitaran como reaccion a las "libertades” que
existian al respecto en las culturas griegas y romanas, las cuales en parte fueron adoptadas por el
pueblo judio. Pero, aunque estos escritos no hubieran querido reconocerlo en buena medida,
reflejan en sus perspectivas teoldgicas y culturales la influencia del mundo helénico del cual
formé parte.® Debido a la brevedad del espacio concedido no se podra trabajar cada texto con
relacion a su contexto cultural. Sin embargo, ayudard que tengamos presentes estos aspectos
mencionados arriba para aprovechar los aportes de los escritos que analizaremos.

® Richard Horsley, "The Origins of Hebrew Scriptures in Imperial Relations", en Orality, Literacy, and Colonialism
in Antiquity, editado por. J. Draper (Atlanta: SBL, 2004), 107-134.

" Sugiero la lectura de Marguerite Johnson y Terry Ryan, Sexuality in Greek and Roman Society and Literature
(Londres: Routlege, 2005). También los trabajos de Paul VVeyne, Sexo y poder en Roma (Barcelona: Paidés, 2010),
27-161, del mismo autor "EI imperio romano: placeres y excesos", en Historia de la vida privada, Vol 1, Editado
por Ph. Ariés y G. Duby (Madrid: Taurus, 1991), 181-202.

® Ver el clasico Martin Hengel, Judaism and Hellenism. Studies in their Encounter in Palestine during the Early
Hellenistic Period, 2 Vols. (Philadelphia: Fortress, 1974). Una introduccion a este periodo desde perspectivas mas
actuales y que consideran las posiciones de Hengel y sus criticos la hace Lester L. Grabbe, An Introduction to
Second Temple Judaism (Londres: T. & T Clark, 2010).
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1 Enoc 1-36 (Libro de los Vigilantes)®

En 1 Enoc 6 y 7 se hace una relectura de Génesis 6,1-2. Interpreta que los "hijos de Dios"
son angeles que "desean™ a las hijas de los hombres y deciden descender a la tierra para unirse a
ellas. Producto de su union nacen los "gigantes™ (Gén 6,4-5) que son relacionados con la maldad
en la tierra. Algunos versiculos de 1 Enoc 6 y 7 son:

6:1 En aquellos dias, cuando se multiplicaron los hijos de los hombres, sucedié que les
nacieron hijas bellas y hermosas. 2 Las vieron los &ngeles, los hijos de los cielos, las
desearon y se dijeron:

-Ea, escojdmonos de entre los humanos y engendremos hijos.

7:1 Y tomaron mujeres; cada uno se escogid la suya y comenzaron a convivir y a unirse
con ellas (texto griego: "tomaron para si mujeres y comenzaron a mancharse con ellas"),
ensefidndoles salmos y conjuros y adiestrandolas en recoger raices y plantas. 2 Quedaron
encinta y engendraron enormes gigantes de tres mil codos de talla cada uno. 3 Consumian
todo el producto de los hombres, hasta que fue imposible a éstos alimentarlos. 4 Entonces
los gigantes se volvieron contra ellos y se comian a los hombres. 5 Comenzaron a pecar
con aves, bestias, reptiles y peces, consumiendo su propia carne y bebiendo su sangre. 6
Entonces la tierra se quejo de los inicuos.

Algunos detalles que deben sefialarse son: los "hijos de los cielos” son sexuados, y son de sexo
masculino. Siguiendo con perspectivas en los que el hombre es "victima" de la seduccién
femenina, se dice que los angeles decidieron descender y unirse a las mujeres por su belleza y
hermosura guiados por su "deseo”. En el contexto se puede ver que el deseo es visto como
lascivia.™ Un verbo que sefiala como se establecia la relacion en el matrimonio es precisamente
que "tomaron" mujeres (7,1). En esta ultima expresion se sigue la usanza del Antiguo
Testamento referente a la sexualidad en la pareja donde el poder lo tiene el hombre ("llegarse a
ella”, "conocerla®, "tomarla”). La iniciativa es masculina.

Es importante observar la expresion que usa la version griega de este libro en 7,1. Se dice
que los angeles comenzaron a "mancharse”, refiriéndose a relaciones sexuales con las mujeres.

°® 1 Enoc es un libro compuesto por varios escritos procedentes de una tradicién endquica, un movimiento
apocaliptico que tomo la figura de Enoc (Gén 5:18-24) como emblematica. Dentro de este escrito esta el "Libro de
los Vigilantes" (de los angeles) que comprende los capitulos 6 al 36 de 1 Enoc. Este libro tuvo un largo proceso de
composicién en el que recoge varias tradiciones orales y escritas. Su composicién final fue a principios del siglo Il
a.C. El escrito refleja los cuestionamientos de la época respecto a la invasion cultural helénica (¢los gigantes?), las
diversas opciones tomadas por el pueblo, la posibilidad humana de seguir a Dios a pesar de tales avasallamientos y
la intervencion divina para ponerle fin a esta era de padecimientos. Ver las introducciones de E. Isaac, "1 (Ethipic
Apocalypse of) Enoch", en The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments, Vol. 1,
Editado por J. Charslesworth (Nueva York: Doubleday, 1983), 5-12; F. Corrientes y A. Pifiero, "Libro 1 de Henoc
(Etiopico y griego)", en Apdcrifos del Antiguo Testamento, Vol. IV, editado por A. Diez Macho (Madrid:
Cristiandad, 1984), 13-37.

19| os textos del 1 Enoc los tomaré de la traduccién de F. Corriente y A. Pifiero, 39-143.

1 William Loader, Enoch, Levi, and Jubilees on Sexuality. Attitudes towards Sexuality in the Early Enoch
Literature, The Aramaic Levi Document, and the Book of Jubilees (Grand Rapids: Eerdmans, 2007), 9.
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Se trata de relaciones sexuales con las que se degradan en vista al origen de las mismas: la
atraccion sensual; a la condicion de superioridad y santidad: hijos de los cielos. Debe sefialarse
que la perspectiva con que se aborda el tema es androcéntrica. Los angeles son varones, ellos se
contaminan con las mujeres, ellos las toman, y las perspectivas de las mujeres son vistas como
pasivas ante las decisiones masculinas.

Un dato teoldgico muy importante es que, segun 1 Enoc, el pecado entra en el mundo por
un pecado sexual, y lo que tent6 a los angeles fue la belleza de las mujeres. Varios escritos
intertestamentarios comparten esta perspectiva: Oréculo Sibilinos 1,90-103; Testamento de
Neftali 3,5; Jubileos 5,1-3, entre otros. Los angeles son presentados como seres superiores,
masculinos, cuya caida debe servir de ejemplo a los hombres para no caer por los deseos
sexuales que se despiertan al apreciar la belleza femenina. Asi, la hermosura femenina viene a
ser un problema.

2 Baruch 56,12-16 sigue la misma tradicion de interpretacion para Génesis 6:

Porque (los angeles) poseian en el tiempo en el que fueron creados libertad. Y algunos de
ellos cayeron y se mezclaron con mujeres. En aquel tiempo estos quienes actuaron asi
fueron atormentados en cadenas. Pero el resto de la multitud de angeles, cuyo nimero era
inconmensurable, se contuvieron a si mismos. Y estos que vivieron en la tierra perecieron
todos juntos a través de las aguas del diluvio.

La idea de la sexualidad como un deseo que hay que controlar esta presente. El castigo por
la incontinencia es alto segun nos muestra el ejemplo de los angeles que "cayeron". Estas
tradiciones sobre la belleza de la mujer como problema y el llamado a la continencia, parece
estar detras de 1 Corintios 11,10. Y si asi no lo expresé Pablo,'? fue asi como lo interpretd un
siglo y medio més tarde Tertuliano, Sobre el velo de las virgenes, 7,3-8,1:

Por consiguiente, un rostro que es peligroso y que ha causado escandalos desde aqui hasta
el cielo debe de ser ocultado... mas adn el de las virgenes debe de ser velado "por causa de
los angeles”, puesto que el pecado de los angeles fue grande debido a que ellas eran
virgenes... (Pero) el hombre no debe de usar velo en su cabeza... porque no fue por causa
de los hombres que los angeles se desviaron.

12 Por ejemplo, Richard Horsley, 1 Corinthians (Nashville: Abingdon, 1998), 155, niega rotundamente que la frase
"por causa de los angeles" aluda a la tradicion de la caida de los angeles por lascivia.
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Libro de los Jubileos®®

En Jubileos 23,12-14 se afirma que las malas practicas sexuales tienen como consecuencia
que la vida de los seres humanos se reduzca significativamente:

12 En esos dias, si un hombre vive un jubileo y medio (75 afios aprox.), diran de el que
vivio mucho, siendo la mayor parte de sus dias de dolor, afliccion y tribulacion, no de
salud. 13 Azote tras azote, herida tras herida, tribulacion tras tribulacion, malas noticias
tras malas noticias, enfermedad tras enfermedad y todo tipo de castigos: enfermedad,
cataclismo, cautiverio y toda penalidad y dolor, 14 alcanzaran a la mala generacion que
peca en la tierra, cuyas obras son polucion, fornicacion, abominacion y actos detestables.
15 Diran entonces: "Los antiguos fueron longevos hasta los mil afios, y éstos buenos,
mientras que nuestra vida, cuando se vive mucho, es de setenta 0 a lo sumo ochenta, y

éstos malos, sin gozar de ninguna salud la vida de esta generacion”.**

De la "mala generacidn que peca en la tierra" se menciona pecados del orden sexual. Uno
de los mayores problemas es la union con "mujeres extranjeras™ (cf. Jub 23). Este pasaje hace
una interpretacion aun mas radical de textos del Antiguo Testamento como Levitico 18. La
polucion (Jub 23,14) puede ser una critica a la masturbacion, o bien, a la practica del coitus
interruptus.™ La fornicacién, segin se puede ver en otros textos del mismo libro (cf. Jub 22,20;
30,7.13-14), se refiere a la unidn con mujeres extranjeras. Sin embargo, no debe entenderse esto
como el mero hecho de casarse con una mujer de otra etnia, ni tan solo al peligro que corre el
esposo en caer en la idolatria por influencia de su esposa. La fornicacién incluyo la idea de tener
relaciones sexuales en formas y tiempos que romperian con los preceptos de pureza segun lo
entienden los autores de Jubileos. El Libro de Jubileos estuvo estrechamente vinculado al
movimiento esenio.’® Con relacion a los esenios y la sexualidad en la pareja, Flavio Josefo,
Guerra de los Judios, 11 120-121 y 161 afirma:*’

B3 El Libro de Jubileos fue un texto con una gran difusién entre ciertos judaismos del mundo intertestamentario, y
aln en tiempos de la iglesia cristiana fue considerado dentro del canon del Antiguo Testamento. Hasta antes de los
descubrimientos de los Textos de Qumran a mediados del siglo pasado se contaban con versiones en griego, latin y
etidpico. En las cuevas de Qumran se hallaron copias en hebreo que demostraron que este escrito fue compuesto en
ese idioma, a més tardar, a mediados del siglo Il a.C. Ver las introducciones de O. S. Wintermute, "Jubilees", en The
Old Testament Pseudepigrapha: Expansions of the Old Testament and Legends, Wisdom and Philosophical
Literature, and others, Vol. 2, editado por J. Charslesworth (Nueva York: Doubleday, 1985), 35-51; F. Corriente y
A. Pifiero, "Libro de los Jubileos”, en Apdcrifos del Antiguo Testamento, Vol. Il, editado por A. Diez Macho
(Madrid: Cristiandad, 1982), 67-80.

Los textos del Libros de los Jubileos lo tomaré de la traduccién de F. Corriente y A. Pifiero, 81-188.

1> Un buen estudio sobre la polucién en el Antiguo Testamento lo hace Eve Levavi Feinstein, Sexual Pollution in the
Hebrew Bible (Oxford: Oxford University Press, 2014), en el que sostiene que el lenguaje de la polucion o impureza
es vinculado generalmente a la sexualidad, y fundamentalmente, a la sexualidad femenina. EI hombre es quien
contamina, y la mujer es la contaminada.

'® Incluso en un texto normativo para la comunidad esenia de Qumran como el Cédigo de Damasco XV 3-4 lo cita.
J. Endres, Biblica Interpretation in the Book of Jubilees (Washington: CBQMS, 1987), 10-15. Entre los Textos de
Qumran se han hallado 15 copias hebreas de este escrito, lo cual demuestra la alta estima que tuvo este escrito en
esta comunidad esenia del Mar Muerto. F. Garcia Martinez, "Textos de Qumran"”, en Literatura judia
intertestamentaria (Navarra: Verbo Divino, 1995), 131.

7. Thackeray, ed., Josephus, Vol 2, The Jewish War Books I-11I (Massachusetts: Harvard University Press, 1956),
368-369, 384-385.

[Palabray Vida |3 | 2019]e-ISNN 2590-5937 | C.U.R.] 16




Se apartan (los esenios) del placer como un vicio y alcanzan el dominio propio y el control
de las pasiones como una virtud especial. Desprecian el matrimonio, pero adoptan los
nifios de otros padres cuando son todavia ddciles. Entonces los crian como si fueran su
familia y los instruyen de acuerdo a sus principios. Sin embargo, no condenan en si mismo
el matrimonio y la procreacion, sino que desean protegerse contra la procacidad de las
mujeres, puesto que estan persuadidos de que ninguna mujer puede ser fiel a un solo
hombre.

...solo se casan con sus mujeres después de tres periodos de purificacion cuando queda
demostrado que son fecundas. No tienen relaciones sexuales con ellas durante su
embarazo, asi muestran que sus motivos para casarse no son el placer sino procrear hijos.

Por su parte, Filon de Alejandria, Hipotética, 11.14-18'® comenta sobre los esenios al
respecto:

Y aun mas, rechazan el matrimonio, porque con suma claridad ven en él el Unico o
principal obstaculo para mantener los vinculos de la vida de comunidad, y a la vez porque
practican con particular celo la continencia. Ninguno de los esenios, en efecto, toma
esposa, entendiendo que la mujer es una criatura egoista, celosa por demas y capaz de
tender sus redes a las costumbres del hombre y seducirlo con sus incesantes fascinaciones.
Poniendo en juego las palabras lisonjeras y los demas modos de fingir, como si
representase un papel teatral, primero atrapa a los ojos y los oidos, para luego, engafiados
ya estos subditos de la soberana inteligencia, engafiar a esta también... Porque aquel que ha
quedado preso de los atractivos de una mujer o centra su preocupacion en los hijos
obedeciendo a un imperativo de la naturaleza, ya no es el mismo que antes para con los
demas, sino tornase distinto sin darse cuenta, un esclavo en vez de un hombre libre.

Sin perder de vista que las opiniones de valor citadas podrian pertenecer a Flavio Josefo y
Filén de Alejandria, no debe desvincularse del todo de la de los esenios ni de la de escritos como
Jubileos que tienen una vision semejante. Como puede notarse, estos textos expresan una vision
bastante negativa de la sexualidad de las mujeres. Se habla de ellas como procaces, es decir,
atrevidas y descaradas, que no controlan su apetito sexual e inducen a los esposos desprevenidos
0 que caen en la misma condicion. ;Como debe interpretarse esto? ¢cual es el parametro que
tienen para hablar de esta manera? Debe surgir la pregunta si en realidad estos textos no se estan
refiriendo a mujeres que desarrollan con libertad sus deseos sexuales hacia sus esposos, y ho,
como parece ser por el lenguaje usado, mujeres lascivas que manipulan con su sensualidad a sus
esposos.

Una nota importante es que tanto los textos de Jubileos como los de Josefo y Filon hablan
de fornicacion como una practica de la pareja matrimonial, no fuera, ni previo a éste. Por
fornicacion entienden a las practicas sexuales por placer, aquellas que generan el apego en una
pareja mal formada, aquella relacion sexual que genera pertenencia y exclusividad, que no se
somete al control del cuerpo "apropiado" o continencia segin ciertas visiones de pureza
establecidas. ¢Por qué los textos citados no se dirigen a las mujeres? Las citas de Josefo y Filon

8 Texto tomado de Eusebio de Cesarea Preparacion del Evangelio 8.5.11. Versién J. Marfa Trivifio, Obras
completas de Filon de Alejandria, Vol. V, Hipotéticas (Buenos Aires: Acervo Cultural, 1976), 281-282.
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nos muestran las concepciones negativas que habia sobre la "naturaleza™ de la mujer. Por ello
toda la exhortacion recae sobre el hombre que si puede contenerse.

4Q270 (4D°) frag 7 col 1 linea 12b-13, un texto de Qumran, dice:

vacat Y cualquiera que se acerca por lujuria a su mujer; no de acuerdo con la norma, saldra
y no retornara mas.™

De este texto puede verse dos cosas: que, la busqueda de placer en las relaciones sexuales
en la pareja es vista negativamente, y, que en algunos grupos esenios si existieron normas que
regulaban la vida sexual de la pareja.

La relectura que hace Jubileos 25,4-9 respecto a Jacob esperando por una mujer israelita y
evitando la union con una extranjera es llamativa. Se relaciona la unién sexual con una mujer
extranjera, no solo con la fornicacién, sino también con la lascivia. Asi, podemos ver que la
unién con mujeres extranjeras como impureza estuvo vinculado al hecho que se ejercieran
vinculos sexuales ilicitos que, a la vista de Jubileos, una mujer israelita y observante de la ley no
consentiria o buscaria:

4 Respondio Jacob a su madre, Rebeca: —Aqui me tienes, madre, con nueve septenarios, y
no conozco ni he tocado ninguna mujer, ni me he desposado, ni pienso tomar mujer de las
hijas de Canadn. 5 Recuerdo, madre, las palabras de nuestro padre, Abrahan, que me
orden6 no tomar mujer de las hijas de Canaan, ya que de la descendencia de la casa de mi
padre y de mi linaje debo tomar mujer. 6 Hace tiempo he oido que tu hermano Laban habia
tenido hijas, y en ellas he puesto mi corazén para tomar mujer. 7 Por eso me he guardado
en mi espiritu de pecar y corromperme en mi conducta todos los dias de mi vida, pues mi
padre, Abrahan, me dio muchos mandamientos acerca de la lascivia y la fornicacion. 8 Y,
con todo lo que me mandd, hace veintidos afios que mi hermano discute conmigo e insiste
en decirme: "Hermano, toma una mujer, hermana de mis dos mujeres"”, pero yo no quiero
actuar con él. 9 Te juro, madre, no tomar en todos los dias de mi vida mujer del linaje de
Canaan, ni obrar mal como ha hecho mi hermano.

Ahora bien, se toma la historia de Jacob casdndose casto a los sesenta y tantos afios como
una préactica de santidad, pero no se dice nada que mas tarde se casara con jdos hermanas!, hecho
explicitamente prohibido en Levitico 18,18. El didlogo con la madre es Ilamativo. Se trata de
Rebeca, esposa Unica de Isaac y madre del hombre cuya descendencia conformaria el pueblo de
Israel. La exhortacion de Abrah&n es llamativa. Se ignora la historia de Agar y su hijo
abandonados, ademas de las concubinas y la esposa de Abrahan luego de la muerte de Sara. La
relectura de la historia y de la figura de Jacob y Abrahan selecciones perspectivas y hechos

19 Texto tomado de Francisco Garcia Martinez y Eibert J. C. Tigchelaar, eds., The Dead Sea Scrolls. Study Edition,
Vol. 1 (Leiden: Brill, 1997), 616-617. En el mismo CD (Documento de Damasco) existen otros textos que hablan de
prohibiciones respecto a mantener relaciones sexuales, como, por ejemplo, en el sdbado, o que una viuda tenga
relaciones sexuales, 0 que se tenga relaciones sexuales con la esposa embarazada mientras ella tiene un sangrado
vaginal (cf. 4Q270 2 1 16-19; 4Q270 2 2 15-17). Cecilia Wassen, Women in the Damascus Document (Atlanta:
SBL, 2005), 107-112.
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funcionales a la intencidn de exaltar la castidad e ignora otros hechos, de materia sexual, en la
vida de estos patriarcas.

Las sanciones por tener relaciones sexuales que rompen con las normas establecidas fueron
sancionadas fuertemente. Asi Jubileos 50,8 dice:

8 Muera el hombre que haga cualquier trabajo en él (el sdbado), el hombre que profane el
dia, el que yazca con mujer, el que ordene gque se haga alguna cosa con €l después de
amanecer acerca de venta o compra, el que saque agua que no haya sido preparada el
viernes, el que levante cualquier cosa para sacarla de su casa: muera.

Y Jubileos 34,8-10 dice:

8 No haya nunca jamas fornicacién ni impureza en lIsrael, pues santo es Israel para el
Sefor: todo hombre que lo profane muera apedreado sin remision. 9 Asi esta establecido y
escrito en las tablas celestiales acerca de la descendencia de Israel: quien la profane muera
apedreado. 10 Esta ley no tiene término de dias, ni perdon ni remisién, sino que se
extermine al hombre que hubiere profanado a su hija en Israel, pues dio su linaje a
extranjero y pecd, contaminandolo.

La visién que expresa el Libro de Jubileos respecto a la sexualidad en la pareja tiene
matices sociales y politicos. Lo que se vive en privacidad tiene repercusiones publicas. Se lleva
la vida sexual de la pareja a un plano ético social dentro de la teologia retributiva "obrar bien" -
"pendicion" y "pecar” - "castigo".

Testamentos de los Doce Patriarcas?®

En estos Testamentos se puede ver una especial inclinacion a considerar la compafiia de
mujeres, y a las mujeres mismas, como una fuente de pecado. Nos basaremos en algunos textos
puntuales del Testamento de Rubén debido a la falta de espacio. Vale decir, sin embargo, que en
otros testamentos se puede ver perspectivas similares. En el Testamento de Rubén 3,10-6,4 se
desarrolla el comentario hecho en Génesis 35,21-22 respecto al incesto cometido por Rubén:

3:10 No concedais importancia al aspecto exterior de la mujer; no permanezcais solos con
mujer casada ni perdais el tiempo en asuntos de mujeres. Si yo no hubiera visto a Bala
bafidndose en un lugar apartado, no habria caido en tan gran impiedad. Desde que mi

% Es propio de la teologia de Jubileos que las acciones traen consigo consecuencias. Endres, The Book of Jubilees,
230-231.

21 |os Testamentos de los Doce Patriarcas es una compilacion de testamentos que tomé forma tal cual se conoce
actualmente con un largo trabajo de edicion. Este libro tiene muchas y sutiles incersiones cristianas por lo que para
varios investigadores es casi imposible conocer con certeza el texto judio en ciertas partes. Con todo, en lo que
respecta a nuestro tema, conocer algunos de sus textos seran de referencia para tener una idea del pensamiento
vertido originalmente en este escrito. Sugiero las introducciones de H. C. Kee, "The Testaments of the Twelve
Patriarchs", en The Old Testament Pseudepigrapha: Apocalyptic Literature and Testaments, Vol. 1, 775-781; A.
Pifiero, "Testamento de los Doce Patriarcas”, en Apocrifos del Antiguo Testamento, Vol. V (Madrid: Cristiandad,
1987), 11-28.
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mente concibid la desnudez femenina, no me permiti6 conciliar el suefio hasta que cometi
la abominacion. 13 Mientras mi padre Jacob estaba ausente en casa de Isaac, su padre, y
nosotros, en Gader, cerca de Efrata, en la region de Belén, Bala, ebria, yacia durmiendo
desnuda en la alcoba. 14 Yo entré, vi su desnudez, cometi la impiedad y, dejandola
dormida, sali fuera. 15 Inmediatamente un angel del Sefior revel6 a mi padre Jacob mi
impiedad. Volviendo a casa, comenz0 a llorar mi pecado y no la tocé mas.

5:1 Perversas son las mujeres, hijos mios; como no tienen poder o fuerza sobre el hombre,
lo engafan con el artificio de su belleza para arrastrarlo hacia ellos. 2 Al que no pueden
seducir con su apariencia lo subyugan por el engafio. 3 Sobre ellas me habl6é también el
angel del Sefior y me ensefié que las mujeres son vencidas por el espiritu de la lujuria mas
que el hombre. Contra él urden maquinaciones en su corazon, y con los adornos lo
extravian comenzando por sus mentes. Con la mirada siembran el veneno y luego lo
esclavizan con la accion. 4 Una mujer no puede vencer por la fuerza a un hombre, sino que
lo engafia con artes de meretriz. 5 Huid, pues, de la fornicacion, hijos mios, y ordenad a
vuestras mujeres e hijas que no adornen sus cabezas y rostros, porque a toda mujer que usa
de engafios de esta indole le esta reservado un castigo eterno. 6 De este modo sedujeron a
los Vigilantes (angeles) antes del diluvio...

6:1 Guardaos de la fornicacion y, si deseais mantener limpia vuestra mente, guardad
vuestros sentidos apartandolos de las mujeres. 2 Ordenadles igualmente que no frecuenten
la compafia de los hombres para mantener también su mente pura. 3 Los abundantes
encuentros, aunque en ellos no se comentan impiedades, son para las mujeres una
enfermedad incurable y para nosotros mancilla perpetua ante Beliar. 4 La lujuria no posee
ni sabiduria ni piedad y la envidia habita en su deseo.?

El texto, como otros, esta dirigido puntualmente a los hombres y refleja una mirada
machista sobre las relaciones sexuales en la pareja. Inclusive cuando aconseja cosas sobre las
mujeres se dirige a los hombres (6,2-5). Una obviedad que no es tan obvia: los Testamentos estan
dirigidos a los hijos de Jacob, se ignora a Dina. En Testamento de Rubén 3,10-6,4, una vez mas,
la belleza femenina es presentada como problema, su exposicion como ocasion de pecado, y al
hombre se le asume como un pasivo tentado. La mujer casada parece ser presentada como una
adultera potencial (cf. Flavio Josefo, Guerra de los judios, 1l 121). Rubén relata su historia de
manera tal que parece ser la mujer Bala la culpable de la violacion. El patriarca aconseja no
acercarse a la mujer casada, y a pesar que en el relato deja en claro que él la vio desnuda, que
luego entr6 en la habitacion de Bala, y que estando ella ebria tuvo relaciones sexuales con ella
dejandola cuando estaba dormida (juna violacion!), en el capitulo 5 se dice que son las mujeres
las perversas que tientan sexualmente a los hombres para tener poder sobre ellos. El concepto de
la sexualidad humana es presentado de forma negativa, y la fuente de dicha perversion esta en las
mujeres, de las cuales, por tanto, se deben de cuidar los hombres. Si bien es cierto este texto no
relata puntualmente una relacion de pareja, es llamativo como se percibe la sexualidad femenina
con relacion a la masculina. La belleza de una mujer se lee en términos de provocacion hacia el
hombre, de blsqueda traicionera de controlarlo.

22 s textos del Testamento de Rubén los tomaré de la traduccién de A. Pifiero, 29-36.
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En los tres versiculos citados (6,2-4) sobre el comportamiento de las mujeres, como se dijo
arriba, estd dirigido a los hombres (padres, hermanos, familiares cercanos) quienes tienen la
responsabilidad sobre la conducta femenina que esta bajo su autoridad. Las "faltas sexuales" que
ellas cometen son motivo de verglienza para los hombres. La atraccidn sexual es vista de forma
negativa, mas ain en una mujer. Ellas son presentadas como proclives a la fornicacion por lo que
se aconseja no permitirles mantener vinculos con hombres. El atractivo sexual es visto como
lujuria, una perspectiva que presenta a la sexualidad humana como un mal. Cuando se trata de la
procreacion seria un mal necesario, y cuando se desarrolla una relacion marital despojada de
eros, esta es vista como una relacion “santa".

Libro de Eclesiastico o Ben Sirac®®

Si bien este escrito no pertenece a la literatura intertestamentaria, sino que se trata de un
deuterocandnico, me ha parecido valioso incluirlo puesto que fue compuesto en el mismo
periodo, alrededor del siglo 1l a.C. En los capitulos 25 y 26, especialmente este ultimo, se
presenta la relacion matrimonial.

25,1 Tres cosas desea mi alma

que agradan al Sefior y a los hombres

concordia entre hermanos, amistad entre vecinos,
y marido y mujer bien avenidos.

2 Tres tipos de persona detesta mi alma,
y su conducta me llena de indignacion:
pobre orgulloso, rico embustero

y viejo adultero e insensato.

20 Cuesta arenosa para pies de anciano,

la mujer charlatana para un marido pacifico.

21 No te dejes cautivar por los encantos de una mujer
ni te apasiones por ella.

26,5 Tres cosas hay que teme mi corazén,

y una cuarta me espanta:

desunion de ciudad, motin de plebe, y falsa acusacion:

todo ello mas penoso que la muerte;

6 pero dolor de corazén y duelo es una mujer celosa de otra,
latigo de lengua que con todos se enzarza.

9 La lujuria de la mujer se ve en la procacidad de sus 0jos

% Una valiosa presentacion del libro la hace G. Boccaccini, "Where Does Ben Sira Belong? The Canon, Literary
Genre, Intellectual Movement, and Social Group of a Zadoquite Movement", en Studies in the Book of Ben Sira,
editados por G. Xeravits y J. Zsengellér (Leiden: Brill, 2008), 21-41, quien sostiene que el libro fue compuesto en el
siglo 11 a.C. por quienes apoyaban el judaismo sadoquita, un grupo de escribas que sostenian su filiacion al viejo
orden de Sadoc.
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y en sus pupilas se reconoce la desvergienza de una mujer.
10 Redobla la guardia ante una joven atrevida,

no sea, al menor descuido, se aproveche de ti.

11 Cuidate de las miradas provocativas

y no te sorprendas si te incitan al mal.

12 Ella abre la boca como un viajero sediento

y bebe toda el agua que se le ofrece;

se sienta ante cualquier estaca

y abre su aljaba a todas las flechas.

13 La gracia de una mujer deleita a su marido

y su buen juicio lo llena de vigor.

14 Una mujer discreta es un don del Sefior

y no tiene precio la esposa bien educada.

15 Una mujer pudorosa es la mayor de las gracias

y no hay escala para medir a la que es duefia de si misma.

16 Como el sol que se eleva por las alturas del Sefior,

asi es el encanto de la buena esposa en una casa ordenada.

17 Como una lampara que brilla sobre el candelabro sagrado,
asi es la belleza del rostro sobre un cuerpo esbelto.

18 Columnas de oro sobre un zd6calo de plata

son las piernas hermosas sobres talones firmes.

Se ha hablado de cierta vision miségina que tiene el Libro de Eclesiéstico.?* Los
destinatarios de este escrito sapiencial son jovenes varones. Esta parcialidad en los destinatarios
no es fortuita, se dirige a los hombres en tanto que ellos son quienes deciden en la vida social, y
particularmente para nuestro tema, en la pareja. El texto que citamos, y en general el libro entero,
habla muy poco de cual debe de ser la conducta del esposo hacia la esposa. La gran mayoria de
las veces desarrolla quejas contra la mala esposa y hace advertencias contra la mujer. Mientras
que la belleza de la mujer si importa al momento de elegirla como esposa (cf. Ecle 36,21), la
hermosura no debe de ser importante en las cualidades que una mujer debe de buscar de un
esposo. La mencion a un rostro bello, un cuerpo esbelto y a las piernas hermosas parecen ser
usados metaféricamente, la verdadera belleza que debe buscarse de una mujer: el que realice las
tareas domésticas como “corresponden” (Ecle 26,16-18).2 Asi, se vincula el erotismo con la
obediencia y sujecion de la mujer. Con todo, si tal descripcion es literal, debe saberse que la
belleza de la esposa es peligrosa para otros hombres, y para el esposo que puede ser engafiado
por ella (Ecle 25,21). Como en otros textos, aqui también el hombre se presenta como un pasivo
ante los embates del apetito sexual de la mujer.

# \fer, por ejemplo, el estudio de H. McKeating, "Jesus ben Sira's Attitude to Women", Expository Times 85 (1973),
85-87. Una posicion mas suave la tiene M. Gilbert en su "Ben Sira et la Femme", en Ben Sira. Recueil D'Etudes -
Collected Essays (Leuven: Peeters, 2014), 249-264.

% Esta es la perspectiva que le da la version griega de este texto. |. Balla, Ben Sira on Family, Gender, and Sexuality
(Berlin: De Gruyter, 2011), 222.
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Una critica, quizas vinculada a la prostitucién, es aquella destinada al "viejo adultero™
(Ecle 25,2). En una cultura poligama, tener relaciones sexuales con una prostituta es igualmente
criticado. Sin embargo, la figura del "viejo adultero” también tiene que ver con la dignidad con la
que deberia de vivir a su edad. En Eclesiastico 23,16-21 se critica el adulterio del hombre y se
dice que serd castigado por el Altisimo. No son muchos los textos biblicos que explicitamente
sefialan el adulterio por parte del hombre como pecado. Esta mirada de Eclesiastico es
significativa por ello. (En qué consiste su insensatez? Puede ser una critica a dafiar una
prolongada relacion matrimonial, pero también es posible que se critique veladamente la falta de
lucidez de un hombre que tiene apetitos sexuales que, a la vista del Eclesiastico, son propios de
los jovenes. La mirada sobre la sexualidad masculina es medida por normas que se le imponen
como propias del liderazgo social y familiar que le demandan continencia.

El texto de Eclesiastico 26,6 parece referirse a la disputa entre dos esposas,”® o bien, entre
una esposa y una concubina del mismo hombre. Si bien es cierto no se explicita la razon de los
celos, debe decirse que la vida sexual en la poligamia tuvo repercusiones en las relaciones
intrafamiliares. Sin embargo, las tensiones entre las esposas se ven como el problema y no se
critica en si a la poligamia y el poder de un hombre sobre las esposas. Venido el caso, no se
trataba meramente de una vinculacion utilitaria, sino de afectos, del desarrollo de sentidos de
pertenencia, de amor, los que estaban en juego en una relacion poligama, aunque éstos no fueran
desarrollados de manera justa.

La subjetividad con la que se describe la presencia de lujuria en la mujer se corresponde a
los otros textos que hemos visto hasta aqui. Se sugiere cuidarse de la joven "atrevida" y su
belleza. Se la contrapone con la mujer discreta, bien educada y pudorosa (Ecle 26,14-15), aquella
cuya gracia deleita al marido (Ecle 26,13). Por el contexto debemos pensar que tal discrecion y
pudor se desarrollan también en el ambito sexual marital. Pero, ¢qué se entiende por pudor y
discrecion? El texto no lo sefiala en si, aunque por las criticas a la mujer adultera tildada de
prostituta, la advertencia contra su belleza, el llamado a cuidarse de la mujer casada, y la critica a
la joven que se maquilla los ojos, parecen indicar que la mujer educada y pudorosa es una que
reprime sus deseos sexuales, mas aun con su esposo. La esposa seductora puede ser tildada
también de lujuriosa, y la lujuria en el matrimonio como un pecado. Como se dijo antes, no hay
mayores consejos hacia el esposo de como cultivar una buena relacidén con su esposa, menos adn
en el area sexual, salvo advertencias negativas.

A manera de sintesis

Un primer punto que debemos tener en cuenta es que esta literatura no expresa las
creencias del pueblo judio en su totalidad, sino que reflejan las perspectivas y practicas de
algunos grupos o movimientos dentro de los judaismos del periodo intertestamentario. Su
influencia en la poblacion en general pudo darse a través de la ensefianza oral, pero no se sabe
cdmo se aceptaron estas ideas en el pueblo, y méas adn, en las vidas privadas.

Es importante advertir que algunos de estos textos, como Jubileos, por ejemplo,
procedieron de grupos religiosos radicales que vieron en el control del cuerpo una manera de

% Gilbert, "Ben Sira et la Femme", 257-258.
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fortalecer la fidelidad a Dios y la identidad del pueblo judio. En un contexto de crisis social,
politica y religiosa como lo fue el periodo intertestamentario, se apel6 a la observancia de las
ensefianzas de las Escrituras sagradas en diversas areas de la vida, entre las cuales estuvo la
sexualidad de la pareja. El control del cuerpo demarca, histérica y socialmente, opciones de vida,
una identidad social, pertenencia, entre otros. De alli que se observen como se relacionan las
expectativas sociales y politicas con la sexualidad de la pareja, la pureza, la fidelidad a Dios.
Respecto a esto Ultimo, hubo grupos religiosos que desarrollaron una teologia de la pureza con la
esperanza que su santidad moviera el obrar de Dios en favor de Israel.

La mirada hacia la sexualidad humana en estos escritos es, por lo general, negativa. Se
habla de ella como una fuerza incontrolable de la que hay que temer. Especialmente, se puede
ver una mirada negativa hacia la sexualidad de la mujer. En varios textos se la presenta como
"naturalmente” lujuriosa, una persona que no tiene continencia salvo por el control de los
hombres sobre ella. Sin embargo, la "voz" que se oye es de un hombre machista y las
perspectivas son claramente patriarcales. Por estos textos no se puede conocer la opinion de las
mujeres en general. Cuando en la narrativa hablan mujeres lo hacen en perspectivas tales que no
problematizan las creencias instaladas, sino que reproducen la "voz" patriarcal. Asi, las
perspectivas sobre la sexualidad de la pareja que se desarrollan son asimétricas y buscan
reproducir el poder de los hombres sobre mujeres. En sus propuestas, queda claro que la mujer
debe satisfacer los deseos del hombre, también en materia sexual, y, por otro lado, no se
cuestionan practicas como la poligamia ni el concubinato, mientras que se critica la exposicién o
el resalte de la belleza femenina, y se trata de "ligera™ a una mujer que socializa con los hombres.

La belleza de la mujer esta en continua sospecha, no asi la de los hombres. Estos reciben
consejos para la continencia en el contexto de ser tentados por la belleza de las mujeres. Asi, la
belleza femenina es vista como un constructo social que debe controlarse para el bien social: el
bienestar del hombre —puesto que es una victima de los embates de la belleza femenina—, el bien
del matrimonio en tanto a su "pureza" sexual y a salvaguardarlo de ser afectado por el adulterio,
y en tanto a las consecuencias que el pecado sexual en el pueblo traeria al enfadar a Dios. Por
ello, en los textos en los que se dirige a la mujer, se la exhorta a ser pudorosa y educada, ya sea,
alejandose del trato con otro hombre que no sea su esposo u otros familiares cercanos, o bien
ocultando su belleza por medio, por ejemplo, de la vestimenta "apropiada”. Los hombres deben
velar porque las mujeres de su familia no los averguiencen excitandolos. La lujuria de la mujer, a
los ojos de estos textos, esta vinculada a sus insinuaciones sexuales a través de la exposicion de
su belleza. Para tal caso, el maquillaje, su vestimenta, sus gestos, su exposicion corporal y la
interaccion con los hombres estan bajo una lupa examinadora y controladora. La vinculacién del
resalte de la belleza con la lujuria expresa las perspectivas coercitivas de algunos de estos textos.
La critica a la lujuria incluye también a las relaciones sexuales de la pareja por placer, y no
exclusivamente para la procreacion.

La fornicacion son relaciones sexuales llevadas fuera de las normas establecidas en
cuestiones de tiempo, formas y motivaciones, dentro y fuera del matrimonio, con esposas
extranjeras, pero también con esposas israelitas. La fornicacion y el placer estan vinculados. El
placer parece ser visto como un estado en el que el control sobre la mente, el cuerpo y el
comportamiento social se pierden. La castidad es vista como un estado ideal, un valor ético lo
mismo que la continencia. La terminologia de pureza e impureza se usa a menudo para referirse
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a seguir 0 no seguir las normas establecidas, implicita o explicitamente, sobre la sexualidad en la
pareja. Términos como "mancha™ son utilizados para describir con la imagen de suciedad la
lujuria. La fornicacion se suscita en las relaciones sexuales que no apuntan a la procreacion:
masturbacion, sexo oral, eyaculacion extra vaginal. En muchos textos se condenan la union
matrimonial con mujeres extranjeras con la calificacion de fornicacion. Aparentemente, esto no
tiene que ver solamente con problemas étnicos, sino también con préacticas sexuales diferentes a
las que supuestamente una mujer judia fiel a Dios tendria. Sin embargo, no se llama fornicacion
a las uniones con concubinas, a situaciones de abuso sexual o violacion, y en las re-escrituras de
las Escrituras no se incluyen historias que contradicen las actuales propuestas sobre la sexualidad
en la pareja.

La gran cantidad de consejos para evitar a la "prostituta” nos advierte de posibles
practicas sexuales fuera del matrimonio, pero que lo afectaron. Se habla de la mujer addltera
como prostituta, pero al hombre addltero se le Ilama insensato. En un contexto de poligamia y
concubinato, se puede observar la asimetria con la que se ve el desarrollo de la sexualidad en
hombres y mujeres. Es posible que por prostituta se hable de una mujer que disfruta de su
sexualidad, ain dentro del matrimonio; o bien, de una mujer que resalta su belleza o que la
expresa en la via pablica. Es importante ver desde quiénes y desde qué "lugar" se hacen las
calificaciones en estos textos. Se trata de escritos que reflejan la mirada del ser humano de una
forma tal que explican su proceder como respuesta a la "naturaleza” con la que fueron creados, o
bien, por los designios divino para cada persona. EI machismo en estos casos es una mirada
arbitraria, una construccion social que se fundamenta en ciertos elementos y desconoce,
arbitrariamente, otros para llegar a sus conclusiones. La prostituta es contrapuesta a la mujer
pudorosa. Esta ultima debe serlo también en sus relaciones sexuales conyugales. En casos
extremos, como se dijo ya, las relaciones sexuales deben reducirse a la procreacion y en tiempos
cuando se puede procrear.

El punto de vista patriarcal de estos textos, asi como su caracter de texto escrito, nos hace
preguntar sobre las practicas de la poblacion. ;Qué pensaban las mujeres al respecto, qué
pensarian los hombres al respecto, como se construia la vida sexual de la pareja que convivia sin
el control o la influencia de perspectivas como estas? Por otro lado, hay perspectivas, voces, que
no se incluyen: la de las esposas en un matrimonio poligamo, o bien, el de las concubinas en la
misma familia; la opinidn y las experiencias de las esposas extranjeras. Las prescripciones y
expresiones que encontramos para las mujeres israelitas y libres, ¢regirian también en el trato
con esclavas y extranjeras? Y las mujeres, ¢estarian sujetas a estas normas e ideales de mujer
pudorosa y santa que se presentan en estos textos? Si estas miradas tuvieron gran aceptacion,
(por qué entonces tanta radicalidad en los mandamientos de tener cuidado de las mujeres?
Vinculado a esto, cabe preguntarse, si los seres humanos, de antes al menos, rigieron sus vidas
sexuales por los preceptos de grupos como los que estdn detrds de estos textos. Que las
aspiraciones de varios de las prescripciones sobre la sexualidad analizadas eran politicas y
sociales es evidente, pero ¢se cumplieron? Quizés la puesta por escrito y su radicalidad refleja
que muchos no lo hacian, que discrepaban con ellas, o aun, que nunca llegaron a oir de ellas.
Este es un tema de estudio sociopolitico de los textos que se esta desarrollando en las Gltimas
décadas.
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Quedan por investigar otros escritos, por revisar viejos analisis aceptados, revisar
metodologias de analisis, seguir incursionando en la arqueologia y la antropologia cultural y
difundir estudios desde tematicas como estas que hacen a la vida de la gente en su cotidianidad.
Espero que este breve ensayo despierte en el o la lectora el interés por seguir estudiando al
respecto.
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Resumen

El articulo trata sobre la perspectiva de género en contextos socio-culturales y politicos
en Colombia y en relacion con otros paises de América Latina. Plantea que los avances
tecnoldgicos, la educaciéon y el trabajo se deben mirar en términos de brechas de género
manifiestas en el contexto. En este sentido, las relaciones de poder y las posibilidades de accesos
a los desarrollos tecnologicos resultan dificiles para las mujeres, lo cual acrecienta las relaciones
de desigualdad social. La perspectiva de género y sus desafios seran direccionados desde el
actual contexto, su diagnostico y la aproximacion al patriarcalismo, el androcentrismo y la
colonialidad. Las alternativas demuestran la perspectiva de género desde lo cotidiano, como la
necesidad a presentar retos que nos ayuden a pensar en nuevas relaciones entre los seres
humanos fuera de los principios patriarcales de poder y control.

Palabras claves: género, brechas sociales, pobreza, estructura patriarcal, colonialidad.
Abstract

The article deals about the gender perspective in socio-cultural and political context of
Colombia in relation with other countries in Latin America, from which it is proposed that
technological advances, education and work should be viewed in terms of Gender border
manifest in the context. In this sense, the power relations, the possibilities access to technological
developments for women is difficult and this will increase the relations of social inequality. The
Gender perspective and its challenges will be addressed from the current context, from the
approach of the diagnosis, the approaches to patriarchy, androcentrism and coloniality. The
alternatives demonstrate the perspective of gender from the everyday, as the need to present
challenges that help us to think of new relationships between human beings outside the
patriarchal principles of power and control.

Key words: Gender, Social border, Poverty, Patriarchal structure, Coloniality.

Introduccion

Reflexionar sobre la perspectiva de género en los actuales contextos socio-culturales y
politicos de nuestro pais, y en conexion con varios paises de América Latina, se constituye en un
gran desafio, mas aun cuando sentimos sinsabores en cuanto a las luchas ganadas por la defensa
de la vida de las mujeres y sus suefios por construir un mundo libre de violencias. Esto se
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evidencia en los fortalecimientos de los principios androcéntricos que han dado legitimidad al
sistema patriarcal, en las formas de pensamiento conservador y en los nuevos fundamentalismos
que emergen de nuestros gobernantes y que apelan a la moral con una profunda influencia
religiosa evangélica.

Por otra parte, si conectamos el tema de género con los avances tecnoldgicos, la
educacion y el trabajo, debemos pensar en cdémo nuestro mundo esta controlado por la economia,
la tecnologia y las comunicaciones, ciencias desde los cuales se presentan nuevas convergencias
entre la fisica y la biologia. Esto plantea al mismo tiempo que estamos en un mundo que corre a
pasos agigantados, que requiere nuevas dinamicas en las formas de relacionarnos, asi como en
las organizaciones de las sociedades.

Igualmente, plantea profundas preocupaciones por las innegables brechas existentes, no
s6lo entre los ricos y pobres, sino entre quienes pueden acceder a los desarrollos cientificos y
tecnoldgicos, a una educaciéon y a un trabajo digno, y quienes no. Estos ultimos, por sus
situaciones de pobreza y vulnerabilidades social, quedan excluidos de estos procesos de
innovacion tecnoldgica, acrecentando de este modo las iniquidades de género entre hombres y
mujeres, especialmente en aquellos grupos sociales no visibilizados en nuestra sociedad.
Ademas, un andlisis es requerido por cuanto la igualdad de género es uno de los objetivos
aprobados por 193 paises en el quinto objetivo del desarrollo sostenible (ODS) en la agenda
2030.

Trabajar en la region los ODS nos garantiza poder leer las estructuras socio-culturales,
politicas y econdmicas para evidenciar las inequidades en cuanto a género que se presenten en
las sociedades. Nos permitira analizar también las relaciones de poder, las posibilidades de
accesos a los desarrollos tecnoldgicos, revisar las relaciones de desigualdad social, las
posibilidades de acceso a la educacion consagrada en el objetivo cuatro de la agenda 2030 vy el
objetivo ocho (ODS), que enfatiza el trabajo decente y el crecimiento econémico. Es decir, si
entendemos el sentir de la agenda 2030, todos los objetivos de desarrollo sostenible deberan ser
trabajados desde la perspectiva de género o el enfoque de género, lo que garantiza que realmente
pueda existir una reflexion profunda de las estructuras patriarcales que han cimentado las
violencias, las desigualdades y la iniquidad de género en la region.

Abordaremos brevemente la perspectiva de género y sus desafios desde el actual
contexto, a partir del abordaje del diagnéstico y los acercamientos al patriarcado, los
androcentrismos y la colonialidad lo que nos llevara a plantear alternativas que evidencien la
perspectiva de género desde lo cotidiano y sugerir nuevas epistemologias. Finalmente, se
brindardn algunas recomendaciones que nos ayuden a tomar mayor consciencia de la
incorporacion de la perspectiva de género como una oportunidad de revisar las relaciones de
poder en un mundo globalizado y desde la perspectiva de los ODS.

Diagnostico

Cuando analizamos desde la perspectiva de género como estamos frente a la pandemia de
las violencias contra las mujeres, podemos advertir que, pese al gran desarrollo existente en la
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construccion de leyes, politicas en cada pais y tratados para erradicar las violencias®’, lo cierto es
que la violencia contra las mujeres no cesa. Todo lo contrario, percibimos y sentimos desde las
realidades cotidianas, que estas tienden a crecer en cada uno de nuestros territorios. Estas
violencias cimentadas en una cultura patriarcal van arrebatando como una locomotora la vida de
las nifias, adolescentes, mujeres jovenes y adultas, dejando a su paso, dolor en las familias e
historias de vidas inconclusas.

Un estudio realizado en Colombia por el Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias
Forenses, en su informe de octubre de 2017, nos plantea la situacion de las mujeres segun el
contexto y sexo. EI panorama muestra lo siguiente:

Tabla 1. Violencia Intrafamiliar segun el contexto y sexo. Colombia, comparativo 2016 y
2017 (enero-octubre)

2016 2017
Contexto de violencia Hombre |Mujer |Total Hombre |Mujer |Total
Violencia a nifios, nifias y
adolescentes 4.191 4547 |8.738 |4.182 4681 |8.863
Violencia al adulto mayor 679 703 1.382 |760 842 1.602
Violencia de pareja 5858 36.290 |42.148 |5758 35.690 [41.448
Violencia entre otros familiares |4.476 8.172 |12.648 |4.358 8.212 12,570
Total 15.204 49.712 |64.916 |15.058 49.425 |64.483

Tabla 1. Fuente: Instituto Nacional de Medicina Legal y ciencias forenses -INMLCF. Octubre
2017.

En la tabla 1, se evidencian las violencias que las mujeres viven en cada uno de sus
entornos. Dichas violencias estan enraizadas desde sus referentes socio-culturales, sin contar la
marginacion social, las desigualdades salariales en relacion al pago que reciben los hombres por
su trabajo y la afectacion directa del conflicto armado colombiano en la vida de las mujeres; el
conflicto armado de los territorios se traslado a los cuerpos de las mujeres considerandolos botin
de guerra. Segun el informe, se interpreta que las violencias son sistematicas, y que van desde las
nifias hasta las mujeres adultas, sin embargo, la violencia méas frecuente es la causada por el
esposo o la expareja.

%" Tales como los lineamientos emanados del Sistema Interamericano de Proteccién de Derechos Humanos, el
Sistema de Naciones Unidas, ONU —Mujer, la Convencidn Interamericana para prevenir, erradicar y eliminar las
violencias contra la mujer, la Convencion de Belem do Pard, 1994, la Declaracién y la Plataforma de accion de
Beijing, las acciones impulsadas desde UNFPA y el Consejo Latinoamericano de Iglesias, sobre los Derechos
sexuales y Reproductivos en la region, el Propdésito de los objetivos de desarrollo sostenible (ODS) en el objetivo
quinto para trabajar desde todas las agendas de los gobiernos la perspectiva género, y muchos otros acuerdos mas
que surgen de las mesas de seguridad de nuestros paises.
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Las mujeres y las nifias son el 51% de la poblacion en Colombia y representaron en
2016:

El 59% de los casos de la violencia intrafamiliar segin el *INML-CF y el 82% segln
la *DIJIN.

El 86% de los casos de violencia por parte de la pareja o expareja segun el INML-CF.

Entre el 85% y el 87% de los casos de violencia sexual segun el INML-CF y la DIJIN,
respectivamente.

El 65% de los casos de violencia sexual segun el SISPRO.

Las nifias y los adolescentes fueron la poblacion de mujeres més afectadas por la
violencia sexual puesto que representaron el 85% segun la DIJIN.

El 81% de los casos de la violencia sexual en el contexto de la violencia socio-politica
segun el INML-CF.

El 52% de las victimas de hechos victimizantes en el marco del conflicto armado v el
89% de los casos de violencia sexual en este contexto segun RUV.

El 74% de las victimas de homicidios perpetrados por la pareja o expareja segun el
INML-CF.

El 75% de los casos de maltrato fisico segtn el SISPRO.

El 61% de los casos de maltrato emocional segun el SISPRO.

Tabla 2. Fuente: Boletin No. 13. Informe especial comportamiento de las violencias contra las
mujeres durante 2016, Corporacion Sisma Mujer, noviembre 25 de 2017.

* INML-CF: Fuente: Instituto Nacional de Medicina Legal y Ciencias Forenses —
INML-CF. octubre 2017.

* DIJIN: Direccion de Investigacion Criminal e Interpol.

* SISPRO: Sistema Integral de Informacion.

En la tabla 2, podemos evidenciar otras cifras que nos ponen en contexto de la dificil
situacion que viven las mujeres en el pais, pese a todos los esfuerzos por intentar erradicar la
violencia y fortalecer el trabajo desde la perspectiva de género desde muchas iniciativas.

El informe de la corporacion Cisma Mujer, de noviembre 25 de 2017, manifiesta que las
mujeres y las nifias son el 51% de la poblacion en Colombia; y que las mujeres no s6lo son
afectadas por la violencia fisica, psicoldgica, emocional, patrimonial, econémica, sino también
por la violencia sexual que tiene sus causas en el conflicto y debe ser reconocida como violencia
socio-politica.

A lo anterior, se suma el incremento de los feminicidios, que no solo van en aumento en
Colombia, sino en otros paises de América Latina, afectando la vida de las nifias, las mujeres y
otras personas por causa de la violencia de género. Claro esta que cuando se pretende abordar el
tema del género y la diversidad sexual también hay que tener en cuenta las violencias que sufren
las personas que profesan una orientacion sexual diferente.

Desde el contexto de la region, de acuerdo al informe del Observatorio de igualdad de
género de América Latina y el Caribe - CEPAL, las cifras no son alentadoras en cuanto a las
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violencias contra de las mujeres. La gréfica 1 presenta cifras que corresponden a la cualificacion
anual de los homicidios de 15 afios de edad y mas, asesinadas por razones de género, por cada
100.000 mujeres. Esto devela profundas preocupaciones en torno a las politicas publicas de los
paises para garantizar la vida de las mujeres. Estas estadisticas nos estan reflejando las diversas
clases de violencia que sufren las mujeres y que se derivan también de las relaciones patriarcales
y las dependencias economicas entre otras.
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Grafica 1. Fuente: https://oig.cepal.org/es

A todo el ciclo de violencias que viven las mujeres desde su cotidianidad se suman las
preocupaciones frente a la ineficacia de nuestras las instituciones en la region, que tienen la tarea
fundamental de brindar proteccion a la vida y a los derechos de ellas. En este sentido,
necesitamos realizar las relecturas del contexto, desde las cuales se pueda plantear la necesidad
de la revision de los patrones patriarcales y de las reconfiguraciones patriarcales. Capra (1992),
cuando se refiere a los modelos culturales manifiesta que frente a estos se ven cambios y que “la
mas profunda de esta transicion es el resultado de la lenta y reacia decadencia del patriarcado”
(p. 30). Sin embargo, en nuestro contexto percibimos que el patriarcado como sistema se
reconfigura y se muestra reacio a cambiar frente a las luchas de las mujeres.

Por otra parte, aunque el movimiento social de mujeres viene dando luchas importantes
en el pais y en América Latina, todavia observamos que en los espacios de poder el sistema
patriarcal se reconfigura de una manera sutil, utilizando a las mujeres dentro de sus escenarios
politicos, y marginandolas, excluyéndolas y subordinandolas.

En este sentido, se hace urgente analizar el rol de las mujeres en la participacion politica,
en la construccion de nuevo conocimiento, en la educacién y en la tecnologia, de tal manera que
los procesos de formacion que pueden emprenderse desde los ODS ayuden a clarificar las
situaciones de violencia y brinde nuevas herramientas de analisis para revisar como las
estructuras patriarcales siguen intactas en nuestras instituciones.

Cuando miramos estos aspectos del contexto colombiano y de la region surgen varias
preocupaciones. Una de ellas es como avanzar en la deconstruccion de las formas violentas que
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se han aprendido y que se reconfiguran como las Unicas salidas a los conflictos entre las
personas. Otra es cOmo romper con los paradigmas tradicionales que a través de un pensamiento
homogéneo y patriarcal legitiman los modelos educativos de occidente.

Ademas, como avanzar cuando en el ambiente de los paises de América Latina se
pretende instalar por gobernantes y grupos de corte evangélicos, de pensamiento conservador y
fundamentalista, “la ideologia de género” como una estrategia para contrarrestar en trabajo que
se viene haciendo desde la perspectiva de género. Estos tienen como excusa la defensa de la
familia natural o tradicional, como si al hablar de género se pusiera en peligro la estabilidad de la
sociedad con estructuras patriarcales. También, estos grupos quieren hacer ver que los proyectos
de ley, que favorecen la erradicacion de las violencias contras las mujeres y los acuerdos de paz
en Colombia, fueron creados para destruir la familia y legitimar las diversas orientaciones
sexuales de las personas. Tal estrategia de parte de dichos grupos obedece a que ven el enfoque
de género como una herramienta para visibilizar y analizar como las estructuras patriarcales
afectaron directamente e indirectamente la vida de las mujeres y de los grupos sociales en
situaciones de vulnerabilidad.

Y en cuanto a las posibilidades laborales de las mujeres en la region, también el Informe
del Observatorio de igualdad de género de Ameérica Latina y el Caribe -CEPAL, nos muestra esa
realidad en relacién con un empleo digno.
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Gréfica 2. Fuente: https://oig.cepal.org/es

Las cifras revelan unas brechas enormes en cuanto al trabajo remunerado y no
remunerado entre hombres y mujeres. Sin contar que muchos de estos empleos pasan por la
economia informal, el subempleo y empleos en los cuales las mujeres ganan menos que los
hombres por realizar el mismo oficio o trabajo. Segun, el informe presentado por la oficina
regional ONU Mujeres sobre las realidades de América Latina y el Caribe, en Santo Domingo el
2 de agosto de 2017, en coordinacion con el Centro de estudios de género y la escuela de
economia tecnolégico (INTEC), las brechas continGan dadas las relaciones de desigualdad
laboral en la region. En este informe se enfatiza que alrededor de 60% de mujeres participan del
mercado laboral, frente al 85% de hombres. También, advierte que el desempleo de las mujeres
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es del 50% en relacion con las cifras de desempleo de los hombres. Esto es sin contar que son las
mujeres que siguen empleando mayor tiempo al trabajo doméstico, el cual no es remunerado.

Acercamientos al patriarcado, androcentrismos y colonialidad

Repensar en los procesos de colonialidad expresados en una educacion occidental que
estan vigentes, nos remonta a la historia, a los tiempos de la colonia, cuando se vivieron diversos
procesos de dominacion no solo territorial sino de la mente y la vida de las personas, con mayor
fuerza hacia las mujeres. En este sentido, esta conquista, este vasallaje se instal6 en la vida de las
mujeres. Esto, se evidencia en la internalizacion de la colonialidad, desde la cual se ha
justificado la violencia de género y las relaciones del poder patriarcal, expresadas en los
diferentes espacios sociales y a través del modelo econdémico y la cultura de violencia. Asi lo
afirma Mignolo (2010):

La colonialidad del poder esta atravesada por actividades y controles
especificos tales la colonialidad del saber, la colonialidad del ser, la colonialidad
del ver, la colonialidad del hacer y del pensar, la colonialidad del oir (...), la
colonialidad del sentir, etc. (p. 12).

Por lo tanto, el sistema patriarcal impuesto visibilizé formas de control social a través del
arte, la educacién, la ciencia, el lenguaje, los conceptos de moral, confinando la ética y estética
dentro de conceptos cerrados. Junto a estos, los acercamientos a las comprensiones sobre salud,
vida, educacion, sociedad, economia, sustentabilidad y autonomia del aprendizaje se fueron
construyendo de forma fragmentaria, que hizo dificil la articulacion de todos estos dentro de las
dindmicas propias de la vida. De ese modo, instal6 todo un sistema de dominacién hacia las
personas a las cuales considero débiles e inferiores a través de un proceso de colonialidad, que ha
permitido que las estructuras construidas bajo principios androcéntricas permanezcan intactas en
la sociedad; y que, por otra parte, el sistema patriarcal se reproduzca en la vida cotidiana.

Ademas, el patriarcado se ha fortalecido y sigue enraizdndose a través de las
construcciones de sistemas de valores, construcciones sociales que marcaron las diferencias
desde el género por el sexo, generando una nueva division sexual del trabajo. El patriarcado
construyé creencias, principios androcéntricos que los expresé muy bien a través de la
educacion. Hathaway y Boff (2009) sefialan al respecto que, “la linealidad fragmentada del
conocimiento dominante se cuela por las fracturas de la fragmentacion (...). Asi, el conocimiento
cientifico dominante cria un monocultivo de la mente haciendo que desaparezca el espacio de las
alternativas locales” (p. 84).

Esto es lo que ocasiona que en muchos momentos nuestra mente y nuestra vida sean
como unas parcelas o como bloques cerrados. Ademas, convertimos nuestro entorno en pequefios
feudos, que controlamos y los hacemos objetos de nuestras investigaciones y construcciones de
verdades absolutas, por medio de las relaciones del poder dominante sobre el cosmos y las vidas
de las personas. Por esto, Hathaway y Boff (2014), mencionan que:

(...) las estructuras politicas y econdémicas del mundo estan destruyendo activamente la
tierra (...) y que estamos dentro de un sistema patologico (...) comprobaremos al hacerlo
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cémo el capitalismo transnacional tiene sus raices en el patriarcado (la dominacion de las
mujeres por lo hombres) y en antropocentrismo (la dominacion de la naturaleza por la
humanidad) (p. 36).

Lo anterior implica que los cambios que hay que hacer incluyen repensar nuestro
quehacer en el mundo y las concepciones epistemologicas que han servido como base para la
construccion de las sociedades. Se puede decir entonces, que el cambio sobre los imaginarios es
urgente, porque de otra manera se seguiran perpetuando las dicotomias entre discurso y practica
y la vision de un ser humano fragmentado. Igualmente, se hace necesario indagar, repensar desde
la pedagogia, las relaciones no solo entre los seres humanos, sino también con la naturaleza, con
el medio en el cual coexistimos, hacia la conformacion de comunidades cuéanticas, develando
como lo hace Bohm (2008), que hay que “poner en relieve, ante todo en la investigacion
cientifica” y mas tarde, en un contexto general, es que la fragmentacién produce continuamente
la costumbre casi universal que el contenido de nuestro pensamiento es una “descripcion del
mundo tal como es” (p. 22).

Lo anterior, no s6lo nos plantea que el mundo requiere cambios profundos en referencia a
los procesos de descolonialidad para construir nuevos referentes de relacionamiento a partir de la
perspectiva de género, sino que, ademas se necesita nuevas relecturas de la realidad para
entender cdmo en nuestros diversos contextos se estd dando un giro hacia el pensamiento
conservador desde el cual se fundamenta la cosificacion de la mujer y se continua repitiendo los
patrones patriarcales que generan la exclusion social. De igual forma, se hace necesario buscar
formas de conectarnos con los nuevos movimientos en nuestro mundo a través de la economia, la
tecnologia y las comunicaciones. Segin, Schwab (2017): “Nos encontramos al principio de una
revolucion que esta cambiando de manera fundamental la forma de vivir, trabajar y relacionarnos
unos con otros” (p. 13). Entonces, en la forma como entendamos nuestro accionar como seres
humanos ante estos cambios, acortaremos o ampliaremos las desigualdades sociales, étnicas y de
género.

Alternativas para evidenciar la perspectiva de género desde lo cotidiano y
construccion de nuevas epistemologias

Partiendo de lo anterior, retomar la idea de Gutiérrez y Prieto (1991) de expresar la
educacion, “significa ante todo dar sentido a lo que hacemos, compartir sentidos, impregnar de
sentido muchas practicas de la vida cotidiana y comprender el sin sentido de muchas otras” (p.
vii). Implica uno de los puntos de partida para abrir nuestro pensamiento a los cambios. La
innovacion en la educacion, como proceso vital desde la perspectiva de género, puede brindar
nuevas alternativas tales como trabajar de forma articulada por la eliminacién de las violencias
en contra de las mujeres, garantizar el acceso de las mujeres a la tecnologica, a la educacion y a
los desarrollos econémicos en la region, reconociendo las tareas expresas de la agenda 2030 y
tomando conciencia que la pobreza, los conflictos armados y la injusticia de género tienen
rostros de mujeres.

Esto a su vez nos permite reafirmar que no estamos luchando contra algo sencillo, sino
que los:
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(...) origenes del capitalismo estdn integramente relacionados con varios procesos
historicos: la expansion del colonialismo y de la esclavitud, la persecucion de las mujeres
durante las grandes casas de brujas habidas en Europa, y el auge de la ciencia y de la
tecnologia modernas que condujo a la revolucion industrial. (Hathaway y Boff, 2014, p.
111).

Esto facilito todos los cambios en las relaciones de produccién, en las diversas
manifestaciones del patriarcado, en el sistema de creencias religiosas y en la manipulacion de la
tierra. Por lo tanto, estamos hablando de miles de afios de historia. Ademas, esto fundament6 un
sistema patriarcal bajo epistemologias que forjaron un pensamiento fragmentado, que legitimo
verdades absolutas e hizo pensar que s6lo habia una forma de llegar al conocimiento, un
conocimiento basado en el dominio y la explotacion.

El cambio que se requiere no es facil, antes bien, es la necesidad de pensar en nuevas
epistemologias, que ayuden a poner en las agendas publicas la reflexion sobre las relaciones de
poder, es decir, esas relaciones que se han fundamentado bajo la pretension del dominio y la
explotacion de las mujeres, de la naturaleza y de todo aquello que pensamos estd bajo nuestro
poder y control. En este sentido, pensar en la ciencia, la tecnologia, la economia en el trabajo
debe llevarnos a discusiones epistemoldgicas sobre lo que hemos venido aprendiendo y como lo
hemos aprendido. Alun mas, tiene que generar una revision de los discursos y practicas existentes
en cada &mbito de la vida.

Para esto, se requiere un esfuerzo grande para mostrar que es posible nuevos abordajes a
la vida desde la perspectiva de género, que genere una nueva conciencia cultural y unas nuevas
formas de reconfigurar la vida desde las relaciones sociales, politicas y econdmicas. Esto, a su
vez, implica repensarnos desde los papeles sociales relacionados con el trabajo y el género,
entendiendo que:

(...) hablar de género es hablar a partir de un modo particular de ser en el mundo,
fundado por un lado en el caracter bioldgico de nuestro ser y por otro en el hecho de la
cultura, (...). El desafio actual consiste en ver como deben ser redefinidas las relaciones
de género para que, junto con otras fuerzas, nos ayuden a construir una alternativa
salvadora para la humanidad y para la propia tierra (Boff y Muraro, 2002, p. 17).

Ante lo anterior, se hace necesario tomar consciencia, no solo de la dificil situacion por la
que atraviesan las mujeres y el tema de género, sino también crear nuevas pedagogias para
incorporar el género como una categoria de andlisis pertinente para el desarrollo de los ODS y
para entender, no solo nuestros contextos locales, regionales, nacionales e internacionales, sino
también para comprender que:

La profundidad de los cambios globales que con tanta rapidez suceden en esta primera
década del siglo, la acumulacién tecnoldgica basada en la intensidad del conocimiento; la
automatizacion y robotizacion de la produccion, la transnacionalizacion del comercio, la
revolucion informatica, de la biotecnologia y de las telecomunicaciones ponen de
manifiesto que la historia de la humanidad ha entrado en una etapa sin precedentes y con
imprescindibles repercusiones para las sociedades del siglo 21 (Gutiérrez, 2011, p. 15).
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Por lo anterior, se hace importante pensar en nuevas epistemologias, que a partir del
aprendizaje puedan aportar cosas tales como nuevas concepciones de la vida y de la realidad
cotidiana desde la perspectiva de género; nuevas formas de aprender y de recuperar la
integralidad del ser humano; rompimiento con los modelos de educacion, de la vida que fue
fragmenta por la educacion de occidente, que reproduce el sistema patriarcal en cada uno de los
ambitos de la vida de las personas y que al mismo tiempo nos coloca a vivir en un dualismo
existencial. En este sentido, Hathaway y Boff (2009) hacen referencia a:

(...) vivir una vida antropoarmonica significa desarrollar un respeto y un amor

profundo por el conjunto de la vida; significa dejar de dominar, manipular y contaminar
la tierra como si fuera propiedad privada, y significa no consumir mas de lo necesario
para una vida dignificada y saludable (p.102).

Este planteamiento nos sitla en otro horizonte, es decir, con la esperanza de nuevos
cambios, como lo escribe Boff (2000):

(...) que, los seres humanos tenemos una existencia condenada... condenadaa  abrir
caminos siempre nuevos y siempre sorprendentes (...), el ser humano es un ser
creativo que piensa alternativas. Y si no consigue pensar, se resiste y se  rebela, se alza
y protesta, ocupa tierra y funda otro orden, otro derecho ligadoa la vida, ligado a la
libertad (pp. 41-43).

En esta fuerza tenemos la posibilidad de cambiar las relaciones entre los seres humanos y
la naturaleza. Una busqueda profunda con los seres humanos y de los seres humanos con el
cosmos es lo que hace posible que se pueda reflexionar sobre las configuraciones del patriarcado
y sus manifestaciones en la cultura de violencia con el fin de reconocer los principios
androcéntricos que han dado las bases a nuestras sociedades. De esta manera, si deseamos
generar modificaciones en las relaciones desde las dinamicas del género, se deben generar
transformaciones a partir del analisis y de los nuevos cambios epistemoldgicos que se requieren.

Es aqui donde tenemos que integrar la subjetividad, la espiritualidad, los sentimientos en
nuestra vida diaria y reinventar nuevas formas para construir la esperanza desde la
incertidumbre. La incertidumbre hace posible otra forma de vida, una vida construida desde lo
cotidiano, donde no hay certezas, ni verdades absolutas, sino que esta incertidumbre brinda la
posibilidad de construir, desde la creatividad, una vida interconectada. Esto seria repensar la
construccién dialégica conectada a las dinamicas propias de reconocernos desde las relaciones de
género para generar comunidades gque se atreven a sofiar un mundo sin violencias.

Igualmente, si queremos avanzar en el analisis de las estructuras patriarcales y como estas
generan violencia de genero, se hace urgente repensar el acto educativo mas alla de los modelos
de investigacion cientifica clasica que, de acuerdo con Capra (1992, p.32) “la revolucion
cientifica, el siglo de las luces y la revolucion industrial, incluyeron el concepto del método
cientifico como unico enfoque valido para llegar al conocimiento”. Quizas es por esto, todavia se
busca afirmar verdades como si estuviéramos en compartimentos cerrados, aungque vivamos en
un mundo de incertidumbre. Otra pregunta que surge es cdmo construir alternativas pedagogicas
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que faciliten la construccion de puentes dialdgicos desde los cuales sea posible el reconocimiento
de la diversidad y de las diferencias, dentro de los escenarios interculturales para abrirnos a la
complejidad.

Estas reflexiones nos ayudan a comprender cémo se dieron las fragmentaciones a través
de la investigacion clasica. Estas fueron como una parcelacion que redujo al ser humano como
objeto, a la naturaleza como objeto de investigacion, a la mujer no sélo como objeto, sino como
posesion y objeto del deseo sexual del varén dentro de la estructura patriarcal. Otro aspecto es el
lenguaje. A través de éste se ejerce un control social, dominacion y manipulacion, creando
representaciones simbolicas sobre qué es ser una mujer en medio de una sociedad colonizada y
fragmentada, que a su vez usa los medios de comunicacion para ponerlos a su servicio y de esta
manera legitimar los modelos de comunicacion y exclusion social.

La deconstruccion del lenguaje y el uso que hacemos en nuestros discursos verbales,
escritos, gestuales y simbdlicos es importante. Asi lo plantea Bohm (2008): “Lo que podemos
hacer es introducir un nuevo modo en nuestro lenguaje (...), el remodo servira principalmente
para averiguar si es posible crear una estructura nueva que no tienda a la fragmentacion como la
que ahora tenemos” (pp. 57-58). Estos nuevos aportes ayudan a comprender la necesidad de
revisar las acciones que el sujeto realiza en interconexion con su entorno, lo que nos permita salir
de la forma del lenguaje dominante, que fija su atencién en el sujeto, y que, por lo tanto, nos
fragmenta generando un discurso excluyente, sexista y machista desde el cual se controla al ser
humano y a la naturaleza.

Conclusiones a modo de recomendaciones

El reto es asumir procesos de descolonialidad desde los aportes de los nuevos paradigmas
gue conecten una vision holistica de la vida, la ética del cuidado. Por lo tanto, religar la vida
misma con todo lo que somos, para darle nuevos sentidos a la educacion, la economia, la
tecnologia y a las formas de relacionarnos y comunicamos, y a los que somos como personas en
una interconexion con los demas y la naturaleza, intentando dar salida a uno de los problemas
pendientes de la biologia, como lo devela Sheldrake (2009) “la teoria predominante de la vida es
mecanicista. Desde esta perspectiva, los organismos vivos son maquinas. No tienen alma ni
principios vitales (...)” (p. 42). Asumir una nueva postura, entonces, nos vislumbra nuevas y
creativas formas de concebir a los seres humanos desde los cuales emana lo espiritual, lo ético y
los sentimientos y no solo la razon.

Esto beneficiard la posibilidad de establecer puentes desde la educacion para dialogar
sobre los problemas cotidianos, lo que seria comprender que, “El conocimiento no es algo que
esté en las cosas 0 en nuestra cabeza, el conocimiento es fruto de la interaccion sujeto — mundo”
(Najmanovich, 2008, p. 94). Si pensamos en esto, entonces Se podran generar escenarios
propicios para la creacion de una nueva pedagogia que facilite las relaciones de equidad y
género.

Por un lado, es importante continuar de forma sistematica procesos de incidencia que
faciliten la incorporacion de la perspectiva de género o el enfoque de género en la politica
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publica de los gobiernos de América Latina y cada uno de los paises firmantes de la agenda
2030. También, es fundamental que se establezca, o si existe, se dé a conocer, el sistema de
monitoreo para hacer posible que cada uno de los objetivos de desarrollo sostenible incorpore la
perspectiva de género en cada una de las acciones que se realicen en el proceso de
implementacion.

Por otro lado, esto también implica, que se plantee cambios profundos en el sistema de
educacion de tal manera que se pueda incorporar nuevos contenidos desde la perspectiva de
género, nuevos métodos y nuevas tecnologias que favorezcan las relaciones de equidad y de
género. Ademas de esto, se requiere procesos de despatriarcalizacion de la educacion y, por lo
tanto, tomar una opcién por una educacion que rompe con los paradigmas tradicionales que se
basaron en métodos repetitivos, abstractos, mecanicos, fragmentarios y que construyeron
categorias, estereotipos referentes a fortalecer la visioén de un ser mujer, débil, fragil y reconocida
con un objeto el cual se puede poseer. En esta parte, como lo advierten, Hathaway y Boff (2014),
“si somos incapaces de realizar un cambio semejante no serd por la falta de tecnologia, de
informacidn suficiente o incluso de alternativas creativas, sino mas bien por falta de voluntad
politica” (p. 29). Este planteamiento nos alerta para incidir fuertemente para que el tema de
género sea puesto como prioridad en las agendas de nuestros gobiernos.

Igualmente, se hace necesario reconocer, dentro de lo que se viene discutiendo de la
cuarta revolucion industrial, que “el empleo crecera en puestos de trabajo cognitivos y creativos
de altos ingresos y en ocupaciones manuales de bajos ingresos, pero disminuira la fuerza para los
empleos rutinarios y repetitivos de ingresos medios” (Schwab, 2017, p. 57). Este aumento del
empleo en estas dimensiones debera analizarse desde la perspectiva de los ODS, de tal manera
que se puedan hacer estudios para mirar los impactos de estos crecimientos; y alin mas cuando
sabemos que muchos de los empleos repetitivos y rutinarios los hacen las mujeres en la region.
Esto debe alertarnos porque, como lo expresa el mismo autor, se aumentarian “las brechas de
género y seria mas dificil para las mujeres aprovechar sus talentos en la fuerza laboral del futuro

(p. 63).

Finalmente, la perspectiva de género debe constituirse como ese lente para mirar desde
los ODS las posibilidades de nuevos ambientes de comunidad, de nuevas concepciones de lo que
es el llamado desarrollo de los paises, la responsabilidad socio-ambiental, pero también de
nuevas relaciones en términos de justicia de género, que garanticen accesibilidad a la educacion,
al empleo digno, a las tecnologias a las mujeres en la regidon y a los grupos sociales en
situaciones de marginacion.
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Resumen

Este articulo trata de la experiencia y reflexién teoldgica desde las mujeres quienes han
rescatado a la Sofia del olvido a que ha sido sometida en la investigacion teolégica. Redescubrir
el significado de la Sofia en la tradicion del Antiguo y Nuevo Testamento como el otro nombre y
la otra cara de Dios, como la fuerza salvadora, dadora de vida, restauradora de la creacion, de
amor, de justicia y de paz, puede empoderar a mujeres y hombres para superar todos los males
que ha causado el patriarcado.

Palabras claves: Perspectiva de género, patriarcado, androcentrismo, Sofia, Logos.
Abstract

This article deals with experience and theological reflection from the women who have
rescued the Sophia from oblivion to which she has been submitted in theological research.
Rediscover the meaning of the Sophia in the tradition of the Old and New Testaments as the
other name and the other face of God, as the saving force, life-giving, restorer of Creation, of
love, of justice and peace, can empower to women and men to overcome all the evils that
patriarchy has caused.

Keywords: gender perspective, patriarchy, androcentrism, Sophia, Logos.

Introduccion

Nos proponemos en este articulo profundizar en el entendimiento de la Sofia’, desde la
perspectiva de género?, para redescubrir su significado como el otro nombre y la otra cara de
Dios, de tal manera que sea incluyente, liberadora, que nos ayude a superar los estereotipos de

! La Sofia es un término griego que utilizan los escritores biblicos para referirse a la Sabidurfa celestial del
A.T. En hebreo es hokmah, la personificacion femenina biblica de la Sabiduria/Sofia. La hokmah- Sofia es la
personificacion de la presencia y accion de Dios en la escritura hebrea, méas que el Espiritu, la Tora o la Palabra. Su
descripcion es netamente femenina como hermana, madre, amante, cocinera, anfitriona, predicadora, jueza,
liberadora y muchas otras funciones a través de las cuales muestra su poder trascendente al establecer el orden y el
bienestar del mundo (Johnson, 2002, p. 122).

? La perspectiva de género es una categoria de analisis que cuestiona los estereotipos de género, devela la
desigualdad y subordinacion de las mujeres en relacién a los varones, y propone una construccion de identidad de
manera que asegure la igualdad de las personas en todos los aspectos de la vida, independientemente de su
orientacion sexual.
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género, los males que ha causado el entendimiento androcéntrico®, patriarcal* acerca de Dios y
del mundo, y que traiga pleno bienestar para toda la humanidad. Para lograr este objetivo
iniciaremos considerando coémo la sofiologia® ha sido olvidada en las investigaciones teolégicas,
llegando a ser la “cenicienta de la teologia”. Luego veremos que la figura de la diosa esta detras
de la imagen de la Sofia, pero en el pensamiento hebreo se convirtio en un atributo dependiente
del trascendental Dios masculino. Después analizaremos el proceso del paso de Sofia a Logos en
la reflexion teologica filoséfica de Filon, resultando en la represion de lo femenino de Dios, lo
cual influencié el pensamiento de los escritores del Nuevo Testamento, quienes optaron por el
término Logos para referirse a la accién de Dios a través de Jesus. Desde la experiencia y
reflexion teologica de las mujeres esto representa una pérdida para el género humano y para la
creacion al no identificar en Jesis a la Sofia como la fuerza salvadora, dadora de vida,
restauradora de la creacion, de amor, de justicia y de paz.

Por lo anterior y en el esfuerzo de redescubrir el significado de la Sofia, la perspectiva de
género rescata lo femenino de Dios de manera que se superen los dualismos de género® y no se
refuercen las estructuras patriarcales de dominacién. Para contrarrestar el patriarcado en los
ambitos econdmico, social, cultural y religioso, las mujeres se han encargado de articular la
reflexion teoldgica en las luchas que llevan a cabo contra las relaciones de poder, es decir, contra
la supremacia masculina. Lo han hecho bien sea a través de la produccion teolégica, o a través de
las catedras de género en las universidades, o bien, a traves de las ensefianzas en las iglesias.
También, las mujeres han hecho resistencia al esquema de pensamiento y a la estructura
patriarcal organizandose a través de los movimientos feministas en el mundo o en las charlas
improvisadas en los barrios populares donde trabajan con otras mujeres.

® La categoria “androcentrismo” que se deriva del griego aner significa literalmente “el varén como centro”
y determina no solo las diferencias socialmente construidas entre sexos, sino también las relaciones de poder entre
éstos. En las sociedades, culturas y religiones androcéntricas el ser humano paradigmatico que ocupa el centro de
todas las cosas es el varon, mientras que la mujer es lo otro. El androcentrismo se perpetla a través de las lenguas
occidentales antiguas y modernas, como el hebreo, griego, latin, inglés o el castellano (Fiorenza, 2004, p. 155). Este
condicionamiento de usar el masculino como el determinante del ser humano se deriva de la filosofia griega de
Platon y Aristoteles y se cristaliza luego en la doctrina cristiana con Agustin y Tomas de Aquino. Esta forma de
percibir el mundo ha influenciado la sociedad occidental. La percepcion androcéntrica predispone a las mujeres a
adoptar comportamientos que subordinan sus deseos y necesidades a los de los hombres y al de los hijos sobre sus
propias vidas. Esta misma perspectiva lleva a los hombres a desarrollar comportamientos de dominacién o
posiciones de poder. La estructura social androcéntrica transforma las diferencias entre hombres y mujeres en
desventaja para las mujeres y disfraza la norma masculina como neutralidad de género (Bem, 1993, en Rossi, 1996,
p. 5).

* Patriarcal viene del término patriarcado que significa literalmente “poder del padre sobre sus hijos e hijas,
asi como sobre otros miembros del clan u hogar”. En la teoria feminista, el significado de “patriarcado” no se
restringe al poder del padre sobre su parentela, como ocurre en la antropologia social. Este concepto se desarrolla,
mas bien, como instrumento para identificar y cuestionar las estructuras sociales e ideologias que han permitido a
los varones dominar y explotar a las mujeres a lo largo de toda la historia, al menos desde que tenemos noticia de
ella (Fiorenza, 2004, p. 156). Ademas, advierte que “el patriarcado no debe ser entendido como supremacia
masculina y sexismo falocréatico, sino como la inter-estructura multiplicativa de racismo, sexismo, explotacién de
clases, colonialismo militar y exclusién deshumanizadora, sea religiosa o cultural” (Fiorenza, 1996, p. 257).

® La sofiologia es la rama de la teologia que se encarga de estudiar la Sabidurfa de Dios.

® La critica feminista levanta su voz contra la supremacia de la élite masculina y sefiala al género como una
construccidn social, no como algo innato u ordenado por Dios (Fiorenza, 2003, p. 12).
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Razones del olvido de la Sofia: la falta de profundizacion en su estudio

A pesar de la fuerte presencia de la Sofia en la antigua tradicion judia del Antiguo
Testamento, especialmente en la literatura sapiencial, no se ha hecho justicia ni en la
profundizacion de su estudio ni en el reconocimiento de lo femenino que actda en la Divinidad.
Para Fiorenza, la Sofia ha sido practicamente olvidada en la teologia occidental, no obstante, su
amplia y activa labor en medio de los pueblos, las culturas y las religiones del mundo.

Ella ensefa la justicia, la prudencia y el bienestar. Esta presente como la picara ingeniosa,
la guia del pueblo y la mujer sabia de la antigliedad y de los pueblos indigenas. Ella
abraza la creacion en su belleza viviente y en su variedad multiple y se deleita con sus
maravillas. La Divina Sabiduria contiene y sostiene todas las cosas. Mientras que en sus
practicas de adoracion, la tradicion ortodoxa oriental siempre ha retenido la memoria de
Ella como Hagia Sofia, en la teologia occidental cristocéntrica ha sido virtualmente
olvidada... No obstante su hora ha llegado. Durante la década pasada las tedlogas
feministas cristianas han redescubierto la divina Sabiduria-Sofia y han hecho oir su voz
entre los pueblos (Fiorenza, 2003, p. 10).

Por su parte, la Sofia si aparece en el discurso judio, pero disfrazada en el lenguaje
patriarcal, por ejemplo, a través de las instrucciones de un padre a su hijo varon o a través de un
discurso a un joven rey. Esto nos lleva a pensar que “la literatura sapiencial fue moldeada para
servir los intereses... de los varones de la clase dominante” (Fiorenza, 2000, p. 188).

Son muchos los textos en la literatura sapiencial alusivos a la Sofia, mientras que son
pocos los rastros directos en el Nuevo Testamento. En el Nuevo Testamento, la reflexion
cristiana temprana adaptd los elementos “femeninos” derivados de la teologia sapiencial del
Antiguo Testamento al término gramatical masculino “Logos” (Fiorenza, 2000, p. 217).

Ruether sefiala que el lado femenino de Dios no quedd completamente fuera de las
Escrituras, sino que la figura del Espiritu Santo recoge varias de las tradiciones hebreas de la
femenina Sofia, Hokmah (1994, p. 136). De igual manera, Elizabeth Johnson considera que la
presencia universal de Sofia es analoga o se identifica con el Espiritu Santo, lo que da soporte al
uso de imagenes femeninas para hablar del Espiritu, porque simboliza a la Sofia. Johnson afirma
que al igual que la Sofia, el Espiritu Santo ha sufrido un penoso olvido en la teologia: en la
historia de los Concilios fue el Gltimo en ser declarado divino, después del Padre y del Hijo, no
se le ha prestado la atencion debida, es tratado en tercer lugar en los escritos patristicos y en los
tratados medievales occidentales. Quizas su olvido se deba al haber sido ampliamente tratados
los temas de Dios y su relacion con el mundo y con la humanidad, quizés por enfatizar la
trascendencia divina mas que la inmanencia y sus aspectos relacionales. Johnson sefiala que la
tradicion pneumatoldgica de occidente es mas bien pobre y parece un accesorio de la doctrina de
Dios, y ha sido descrita por muchos te6logos como el Dios olvidado’. Para ella este olvido se

" Como dice Walter Kasper, el Espiritu “no tiene rostro”; es “como una sombra”, segun John Macquarrie;
incluso de “fantasmal”, como un algo u otro impreciso, lo define Georgia Harkness. En palabras de Norman
Pittenger, de las tres personas divinas el Espiritu es la mas “anénima”, el “pariente pobre” en la Trinidad. Muchos
han hablado del Espiritu como del Dios “desconocido”, o por lo menos del “medio-conocido”, como observa Yves
Congar. Segun el analisis de Joseph Ratzinger, la doctrina sobre el Espiritu Santo “ha carecido de hogar” en
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debe a la relacion simbolica de la Sofia (de connotacion femenina) con el Espiritu Santo
(Johnson, 2002, pp. 130, 174-177).

Ademas de la relacion simbolica o analoga entre la Sofia y el Espiritu Santo, existe otra
relacion simbolica entre el olvido que ha sufrido la Sofia, en la teologia y en la falta de
significacion de lo femenino de Dios, con la marginacion que sufre la mujer en la iglesia y en la
sociedad. Como ya dijimos, la reflexion desde las mujeres ha sido la encargada de rescatar a la
Sofia de este olvido. Por lo tanto, rescataremos su funcion, rescataremos lo femenino en Dios, a
la vez que encuentre su analogo humano en las mujeres, para que la Divinidad sea el apoyo
solidario de la lucha de las mujeres en ser también reconocidas y ser valorados sus derechos y los
derechos de todas y todos quienes sufren exclusiones. La Sofia puede animar a las mujeres a
superar los males del patriarcado, superar los roles de género que la sociedad les ha impuesto, se
autodefinan, sean sujetos histéricos y alcancen su realizacion y plenitud de vida. Entonces,
¢cudles han sido otras razones para el olvido que ha sufrido la Sofia?

El paso de diosa a Dios en el monoteismo judio

Como el monoteismo judio no podia aceptar mas que una divinidad, lo que hizo fue
atribuirle a Dios cualidades maternales junto a las cualidades masculinas. Textos como Is. 42:13-
14, 16-17 son ejemplo de como se mezclan las imagenes femeninas y masculinas para Dios
(Ruether, 1994, p. 135). También en la literatura sapiencial abunda la imagen femenina que
aparece como secundaria a la imagen de Dios,

El libro de Proverbios describe a la Sabiduria como véstago de Dios, traida por Dios,
parida por Dios antes de la creacion de la tierra, y que cooper6 con Dios en la creacion
del mundo, gozando y deleitindose en el trabajo de la creacion. En la Sabiduria de
Salomdn, la Sabiduria es la manifestacion de Dios a través de quien Dios media el trabajo
de la creacidn, la conduccion provincial y la revelacion. Ella es la fuerza sutil de la
presencia de Dios (Sab. 7:25-26) (Ruether, 1994, p. 135).

La figura de la diosa esté detras de la imagen de la Sofia, pero en el pensamiento hebreo
esa manifestacion auténoma de la Soffa, o de la diosa®, pasd a convertirse en un atributo o
expresion dependiente del trascendental Dios masculino (Ruether, 1994, p. 136).

El Nuevo Testamento hace eco de la tradicion de la Sofia para explicar la identidad de
Jesus. Pero se prefiere usar la palabra Logos en vez de Sofia, como lo hizo el fildsofo judio Filén.
Esto es notorio en Hebreos 1:3, 1 Co. 1:23-24 y en varios himnos cristol6gicos. Por tanto, el uso
de la palabra masculina Logos, cuando se identifica con la identidad masculina de JesUs y se une
al hecho que es el Hijo (varén) de Dios, desplaza el concepto femenino de Dios® que después es

occidente; cuando aparece, dice Wolfhart Pannenberg, lo hace curiosamente como “aligerada” de su plenitud
biblica. G. J. Sirks llega a llamar a la doctrina del Espiritu la “Cenicienta de la teologia” (Johnson, 2002, p. 176).

8 Sallie McFague considera que la tradicién hebraica estaba interesada en separarse de las religiones de la
diosa y de los cultos de fertilidad (1994, p. 165).

® Joan Chamberlain Engelsman considera que la represion de lo femenino en la religién se debié en parte a
la naturaleza divisiva del monoteismo patriarcal del judeo-cristianismo, caracterizada por la ausencia de simbolos
femeninos para Dios. “El judaismo antiguo expresa el concepto de la Sofia como una figura arquetipica femenina”
(1979, p. 41), que no es adorada en un culto aparte ni tiene un estatus independiente como deidad, sino que emerge
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recogido en la figura del Espiritu Santo (Ruether, 1994, p. 136), como se menciond
anteriormente.

Resulta fascinante el hecho que la Sofia, como representacion de la Divinidad, incorpore
el lenguaje y tradiciones de la diosa. Fiorenza observa similitudes entre los inicios de la Sofia de
Pr. 8:22 con el nacimiento de Atenea, hija de Zeus y de Metis (la diosa mas sabia entre todos los
dioses), de la mitologia griega. La diosa Atenea nacié aparentemente de la cabeza de su padre,
pero su madre real es la diosa Metis. Ademads, “Zeus, el padre de todos los dioses, mantenia una
relacion de rivalidad con Metis, a la que la Biblia denomina Chokmah-Sofia-Sabiduria”
(Fiorenza, 2004, p. 41). El mito, en sintesis, dice que

Metis estaba esperando a Atenea, pero Zeus por temor a que diera a luz a una criatura
mas sabia y poderosa que él, convirtio a Metis en mosca y se la comio para asegurarse
que siempre iba a disfrutar de su sabio consejo. Este relato mitico no s6lo manifiesta el
miedo que el Padre de los dioses tenia a que la hija (femenina) de la Sabiduria fuera méas
sabia que ¢l (masculino), “sino que también revela cudles son las condiciones en que las
mujer*s™ se ven obligadas a ejercer la sabiduria y producir conocimientos en las culturas
y religiones kyriarcales'" (Fiorenza 2004, p. 102).

En contextos como el de América Latina las mujeres también deben luchar contra
concepciones y estructuras androcéntricas patriarcales injustas de dominio, exclusion y muerte.

como una hipdstasis, o personificacidn de un atributo de Dios, en el periodo heleno. Segln esta autora, las hipostasis
fueron comunes en el judaismo y como la Sofia hablaba en su propio nombre, la hizo a ella Gnica. La Sofia fue una
influyente figura en el judaismo helénico, en el primer siglo a. de C., que funcioné virtualmente como una diosa en
esta cultura, aunque reconocida con poderes restringidos. Reconoce que hay desacuerdo en determinar si la Sofia fue
modelada sobre Isis o cualquier otra diosa semitica de los paises vecinos de los israelitas. Algunas posiciones
plantean que hay una linea directa entre las diosas y Sofia y otras no. No obstante, pensar en la Sofia como una
Divinidad y rival separada de Dios no es posible en el judaismo ya que el monoteismo es muy fuerte. Sin embargo,
algunos especialistas consideran que los judios mantuvieron a propdsito la creencia en la Sofia como alternativa a
Asera, y otras diosas cananeas, y a Isis, muy popular en el judaismo heleno de la didspora, pero Filén prontamente
reprimié a la Sofia en sus escritos. Sin embargo, el arquetipo femenino tanto en el judaismo como en el cristianismo
fue reprimido tempranamente (pp. 40-41, 74-75).

10 Esta expresion “mujer*s”, junto a otras como D**s, hace parte de las innovaciones lingiiisticas usadas
por Fiorenza en su propuesta de encontrar nuevas palabras que concienticen acerca de las exclusiones del sistema
patriarcal hegemodnico. En este caso, se refiere a que el término “mujer*/mujer*s” es una construccion social y que
no es un grupo social, sino que entre ellas hay grandes diferencias de raza, clase, etnia, cultura, religion, ubicacion
geogréfica, nivel educativo, profesion, edad, entre otras, fruto de las hegemonias inequitativas de género, clase, raza,
edad, nivel educativo y de todas las demas fragmentaciones de los sistemas patriarcal-hegemoénico de nuestras
sociedades.

1 Fiorenza ha introducido el término kyriarcado como una categoria de andlisis social en la teologia
feminista. Considera que el kyriarcado difiere del patriarcado ya que supera el dualismo sexo/género y lo
conceptualiza como estructuras interrelacionales de dominacién. A este tipo de estructuras interrelacionales de
dominacioén las define como "Kyriarcales, de aristocracia masculina, relaciones de dominio” (1996, p. 23). Insiste en
que los discursos feministas definen el patriarcado en el sentido de sexismo, entendido como la opresion universal
de todas las mujeres, y como dualismo de género, entendido como la opresidn de las mujeres y hombres por parte de
todos los varones por igual, o bien se utiliza en términos generales inespecificos. Esta autora ha denominado al
patriarcado como “kyriarcado”, es decir, “la dominacion del padre/sefior/patron/esposo”. “El kyriarcado es un
sistema sociocultural, religioso, politico y econémico de poder masculino de la élite, que no sélo consuma la
deshumanizacion forjada por el sexismo, el hetero-sexismo y los estereotipos de género, sino también engendra y
multiplica unas con otras las estructuras de opresion de las mujeres, tales como el racismo, la pobreza, el
colonialismo y el exclusivismo religioso” (2003, p. 26).
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Para lograr su reivindicacion ante siglos de marginacion, para visibilizar su valioso rastro y su
aporte como protagonistas de la historia, las mujeres no sélo se basan en la diferencia de género,
sino en la justicia, ya que la justicia es una caracteristica de la presencia del reino de Dios en la
tierra. Y éste es el aporte que hace la sofiologia feminista a la causa de las mujeres:

La sofiologia-feminista estudia criticamente los mitos, textos, tradiciones y préacticas
religiosas masculino-mayoritarias intentando poner de relieve hasta qué punto marginan,
hacen invisibles o distorsionan la experiencia, la tradicion, el lenguaje, el conocimiento y
la sabiduria con el fin de eliminar de la conciencia y de los documentos culturales y
religiosos todo rastro de las mujer*s. La aportacion positiva de tal sofiologia no consistira
en sacar a la luz un conocimiento divina o naturalmente dado que, todavia oculto, espera
ser descubierto, sino en producir una sabiduria practica que debe ser vivida y ejercida
(Fiorenza 2004, p. 102).

Continuando con la integracion de lo masculino y femenino en Dios, de Sofia e Isis, Sofia
y Dios, Fiorenza dice que no es de extrafiarse que una sociedad patriarcal como la judia tratara de
hacer esta integracion para lograr sus propésitos teoldgicos. El propdsito era hablar del cuidado
amoroso de Dios con su pueblo, asi como con toda la creacidn, utilizando el lenguaje y los
elementos mitologicos de su propia cultura egipcio-helenistica, como los de la diosa, e
integrarlos en la teologia judia monoteista (Fiorenza, 2004, p. 194). Consideramos que
precisamente por ser el contexto judio un contexto patriarcal el proposito también era desplazar a
la diosa. En estos contextos donde se menospreciaba a la mujer, s6lo lo masculino podia
representar lo divino. A consecuencia de esto, la imagen femenina de la Divinidad se perdid,
como podemos constatarlo a través del desarrollo histérico del entendimiento masculino y
patriarcal del misterio de Dios.

Teniendo en cuenta lo anterior, no cabe duda que el judaismo tomd mitos de otras
culturas y los adopt6 teol6gicamente. Encontramos muchos atributos y simbolos de Isis, Asera'y
otras diosas asignados en la literatura biblica no sélo en a la figura femenina de la hokmah, sino
también en la shekinah y ruah. Como es el caso de las adaptaciones del relato de la creacion,
donde el arbol, la serpiente y los pajaros son simbolos asociados a la diosa (Lerner, 1990, p.
227). Lo que hacen es disminuir y subordinar todos estos simbolos de la diosa. Otros ejemplos de
esta asociacion de la diosa en los escritos biblicos los encontramos en la paloma que representa a
la figura femenina del Espiritu Santo*? o en la tradicion de la iglesia en donde Maria usurpa el
titulo de la diosa como “Reina del cielo”, junto a sus simbolos de luna y estrellas, asi que no
pueden ser consideradas “coincidencias™*®. Veamos mas detenidamente como también influy6
Filén en la represion de lo femenino, en la represion de la diosa.

12 Los cuatro evangelios han conservado la tradicion més inclusiva referente a la Sofia, como lo es el relato
del bautismo de Jesus. Por ejemplo, en la tradicion pre-marcana (Mc 1:11), el Espiritu desciende sobre Jesus en
forma de paloma, acompafiado por una voz que dice: “Tu eres mi hijo amado, en quien tengo complacencia”. La
paloma es el pajaro mensajero de la diosa del Amor del Proximo Oriente. Filon identifica a la paloma con la Sofia,
por lo tanto: “El evento bautismal revela que Jesus es el Humano en quien y sobre quien encuentra descanso la
Sabiduria-Espiritu. La voz del cielo es la voz de la Divina Sofia que ha encontrado a Su elegido. Como simbolo de
Sofia, como mensajero de Su amor y como sefial de Su presencia, la paloma de la D**sa Sofia-Pneuma viene sobre
Jestis”. Esto indica que Jeslis no es solamente el profeta de la Divina Sabiduria, lleno del Espiritu Santo, sino
también como Su encarnacion, puesto que identifica a la Sabiduria con el Espiritu (Schroer, 1986, p. 213 en
Fiorenza, 2000, p. 204).

13 pistas ofrecidas por las reflexiones de la Dra. Janet Woodward Horton.
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Represion de lo femenino en Filén

La obra teologica del filésofo y tedlogo judio Filon esta determinada por el dualismo de
género androcéntrico que entiende positivamente a la masculinidad y evalla negativamente la
femineidad™. Para Filon “La masculinidad y la condicion de vardn, pero no la femineidad y la
condicién de mujer, son cualidades que pueden expresar lo Divino™® (Fiorenza, 2000, p. 194).
Aunque Filon habla de la Sabiduria como la hija de Dios, sostiene que es masculina y que debe
ser llamada padre. El cambio gramatical fue respuesta a una tradicion sapiencial existente que
veia a la Divina Sofia como figura femenina que tenia un gran atractivo para muchos judios,
especialmente para las mujeres (Fiorenza, 2000, p. 195). El proceso y los niveles de
relacionamiento entre la Sofia y el Logos de Filon se da como sigue.

Filén extiende su sistema teoldgico de dualismo de género asimeétrico hasta llegar a un
sistema de dualismo cosmoldgico. Esta maniobra tedrica le permite transferir los atributos de la
femenina Sabiduria al Logos, quien, en Sh. 18:14-19, todavia esta subordinado a Sofia. Segln
Filon existen dos mundos: el mundo celestial de Sofia de la vida y la salvacién y nuestro mundo
terrenal de mortalidad y lucha. Mientras que la Divina Sabiduria esta en el mundo celestial de
Dios, su hijo, el Logos (la Palabra) vive en el mundo histérico para poder abrir un camino para
que el alma vuelva al cielo. En la medida en que Fildn restringe la esfera de la Divina Sabiduria
al mundo celestial, vacia su lugar como mediadora de salvacion y como defensora del pueblo en
el mundo histérico, de manera que su hijo*, el Logos, pueda ocuparse de sus funciones y titulos.

1 «“No debe pasarse por alto, sin embargo, que la especulacion sapiencial y apocaliptica judias a menudo
combinaban esta visidn positiva de la figura femenina divina de la Sabiduria con una comprension negativa de las
mujeres historicas reales” (Fiorenza, 2000, p. 194). Esto se debe al condicionamiento de la familia patriarcal que
relaciona las figuras de autoridad: padre-hijo varén a las que las mujeres deben subordinacién y que garantiza la
continuidad de este estatus de relacionamiento de poder.

15 Como filésofo y judio, Filén quiso conciliar la tradicién judia con la concepcion griega acerca de Dios,
de la materia, del hombre y de la mujer. Mantuvo la tradicion hebrea acerca de Dios, pero adoptd de la cultura
griega el dualismo entre materia y espiritu, entre cuerpo y mente y la supremacia de lo masculino frente a lo
femenino. Filon privilegid, como lo hicieron los griegos siglos atras, la mente y lo masculino. Identifico a la razén o
a la mente con el hombre, adjudicando a la mujer el cuerpo, la materia (Johnson, 2002, p. 134), subordinando de esta
manera lo femenino a lo masculino. De la tradicidn patriarcal hebrea de Dios, identificd lo divino con lo masculino,
subordinando lo femenino, muy similar con lo que ocurrié en el Enuma Elish, donde Marduk (lo masculino)
subyuga (mata) a Tiamat (lo femenino).

'8 Filén no sélo fue influenciado por la filosofia griega sino por la mitologia egipcia que tenia en Isis a una
de sus diosas preferidas. Las similitudes entre Isis y la Sofia del libro de Sabiduria preparé el camino de Filén para
la separacion entre Logos y Sofia, y para establecer a la Sofia como la madre del Logos. Visto de esta forma, ya no
son lo mismo, ademas el Logos puede proveer lo que provee la figura mitolégica egipcia. Al Logos le reasigna las
funciones en la creacién y en la salvacion. No so6lo esto, sino que la Sofia se convirtié en la madre del Logos, la
sacerdote altisima, otra reminiscencia de Isis. Mientras la madre esta en el cielo, el Hijo asume sus funciones en la
tierra. El Logos asume varias capacidades y funciones de la Sofia al testificar, disciplinar, juzgar y como mediador
en los misterios del cosmos y de Dios. Pero ahi no queda todo, Filén sublima lo masculino, lo racional y rebaja lo
femenino, ya que lo relaciona con lo material, con el mundo, propio del pensamiento filosofico griego. Con esto se
abre una mayor hostilidad hacia lo femenino, hacia la subordinacion y hacia la futura devaluacién de la mujer.
Transforma los significativos atributos femeninos en masculinos, cambiando el sexo a la poderosa actividad de la
Sofia de la literatura sapiencial. La personificacion del Logos llena ahora las funciones que fueron asociadas con la
diosa. Sin embargo, las comparaciones entre Isis y Sofia en el entendimiento de Filon no son correctas. Esta Sofia es
una delicada, pélida y enferma copia de Isis, una robusta y poderosa diosa. Esta Sofia sélo podria vivir en los cielos,
sin contacto con lo terreno, no seria la Sofia de Proverbios que clama en las calles (Engelsman, 1979, pp. 101-106).

[Palabray Vida |3 | 2019]e-ISNN 2590-5937 | C.U.R.] 45




En un primer nivel, Filon aplica al Logos titulos similares: “hijo de Dios”, el “mayor”, el
“comienzo” y el “primogénito de Dios”, asi como aplica a la Divina Sofia los nombres y
predicados de Isis: “hija primogénita de Dios”, la “mayor”, la “primicia” y el “comienzo”. En un
segundo nivel de reflexion teolodgica o mitoldgica reflexiva, Filon identifica al Logos con la
Divina Sabiduria (Fiorenza, 2000, pp. 195-196).

Asi, los discursos teoldgicos del comienzo del cristianismo construyeron el significado
teoldgico acerca de Jesus uniendo las tradiciones de la Sofia junto a otras tradiciones judias
tempranas acerca de Jesus (Fiorenza, 2000, p. 197) como la de Fildn. La teologia de Filon
aparece en el primer siglo a. de C. cuando la Sofia es relegada a un segundo término
complementario de Dios. En el libro de Sabiduria, anterior a Filon, en 9:1-2, aparece Palabra y
Sofia juntas, como sinonimas. Asi, luego Filon no escogié Sofia sino Palabra, como
intermediario entre Dios y el mundo. En los escritos de Filon se pueden ver la elaboracion del
concepto de Logos, desarrollado bajo la tension de la antigua y establecida figura de la Sofia.
Tanto Sofia como Logos aparecen en sus escritos y no siempre es clara la distincion entre ellas.
Sin embargo, la preferencia por Logos influyé tanto a la cristologia de los posteriores te6logos
(Engelsman, 1979, pp. 94-95), como a los escritores del Nuevo Testamento.

El paso de Sofia a Logos en el Nuevo Testamento

En un orden patriarcal hegemonico lo femenino no podia representar a lo divino, lo
valido era lo masculino. El lenguaje androcéntrico fue una via que permitio sostener este tipo de
orden injusto. Por ello se hace tan importante analizar el cambio linglistico para referirse a lo
divino, del uso de términos de uno de connotacion femenina, Sofia, a otro de connotacién
masculina, Logos.

No podemos minimizar el impacto de la represion de lo femenino a través del paso de
términos como sucedio con la Sofia y el Logos, sino también de la traduccion de otros términos
al griego y al latin. Por ejemplo, términos como espiritu, morada y sabiduria, en sus respectivos
términos hebreos ruah, shekinah y hokmah y el griego sophia, tan fuertemente asociados al
Espiritu Santo con significado femenino, fue olvidada (Johnson, 2002, p. 177), al ser traducido
Espiritu Santo al latin como el masculino spiritus. Se perdi6 cualquier identificacion del Espiritu
Santo con lo femenino®’, por el uso generalizado del latin, acompafiado del consiguiente olvido
del hebreo y del griego, con la produccion de escritos teoldgicos en latin por parte de San
Agustin de Hipona, con la traduccion de la Biblia al latin y con la introduccion del latin al culto.

Indudablemente hubo un cambio del término femenino Sofia por el término masculino
Logos. Algunas tedlogas feministas, como McFague®® y Engelsman'®, resaltan el acaparamiento,

17 Estas reflexiones surgen de las conversaciones con la Dra. Janet Woodward Horton.

18 para McFague (1994, p. 194) la tensién entre Logos y Soffa tuvo como consecuencia la desaparicion de
la Sofia. Sefiala que las caracteristicas asignadas a JesUs y al Logos son cualidades de la Sofia, como el beber, comer
con los marginados o servir como agente de Dios en la creacion, redencion y conservacion de la creacion.

19 De acuerdo con Engelsman los escritores del Nuevo Testamento, al igual que Filén, escogieron Palabra
en lugar de Sofia. Los atributos de Sofia fueron trasladados a la Palabra o Logos y fue remarcada y subsumida en
Jesucristo el Logos encarnado. De esta manera la figura divina femenina desaparecié de la tradicion judeo-cristiana.
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disminucién o desaparicion de lo femenino® con la asignacion de los atributos de Sofia a Jesus.
Ruether sefiala el caracter androcéntrico de la definicién del Logos y de Dios®}, mientras que
otras tedlogas como Fiorenza, Ringe? y Johnson enfatizan que JesUs es la Sofia encarnada®.

“Aunque muchos de los atributos de Sofia fueron retenidos en la cristologia, el acceso directo a la dimension
femenina de lo divino fue efectivamente obstruido por la masculinidad de Jesus. Las figuras femeninas que
aparecieron en la cristiandad, por ejemplo, la Madre Iglesia o la Virgen Maria, no pueden calificar como reemplazos
de Sofia, asi como ellas no tienen la capacidad o sus atributos y poderes, ni su divinidad” (Engelsman, 1979, p. 95).
Por lo dicho, no cabe duda que la Madre Iglesia o la Virgen Maria han acaparado los simbolos de Sofia, aunque no
su fuerza. En los escritores del Nuevo Testamento, segin Engelsman, se complet6 la transformacién de Sofia a
Logos-Cristo en dos formas: por un lado, tipico de Pablo y Mateo directamente sustituyeron la Sofia por Cristo. Por
otro lado, Juan favorecié mas indirectamente la sustitucion de Cristo por Sofia. Juan continuamente presenta a Jesus,
cuidando, alimentando a la gente. Esta dimension femenina es expresada en muchas historias de JesUs que sélo
aparecen en este evangelio. Igual que en su relacion con las mujeres, JesUs las cuida, respeta, reconoce, se
sensibiliza y muestra compasion, actitudes que causaron sorpresa y hostilidad por ser actitudes fuertemente unidas a
las mujeres (1979, pp. 108-109, 118).

% Engelsman desarrolla el paso de Soffa a Logos en la teologia paulina de la siguiente manera: para Pablo,
Cristo es el “fuerza de Dios y sabiduria de Dios” (1 Co. 1:24, BJ) a quien Dios “hizo para nosotros sabiduria de
origen divino, justicia, santificacion y redencion” (1 Co. 1:30, BJ), llama a Cristo, Sofia de Dios, ligdndolo a la
antigua tradicion judia de la Sofia. Entonces Pablo esta entendiendo que Cristo estuvo con Dios desde el principio
(Pr. 8:22-31), es enviado a Israel (Eclo. 24:11-34), es el salvador (Sb. 10), es protector (Pr. 4:6), la ley (Eclo. 24:23),
la vida misma (Pr. 8:35). Paralelos son los pasajes de Col. 1:15-16, Pr. 8:22-31 y Sh. 7:26 donde Cristo y Sofia
tienen los mismos nombres, primogénito de la creacion, por quien todas las cosas fueron creadas, imagen de Dios.
También iguala a Cristo, la Roca espiritual en 1 Co. 10:1-4 con la Roca espiritual de Sbh. 10:17, o sea, con la divina
Sofia, indicando que ahora Cristo ha asumido sus funciones. Pablo presta del lenguaje de la sofiologia y lo aplica a
Cristo, desarrollando formas de la Sofia del judaismo heleno y apropiandolo a la fe cristiana. Para Mateo el origen
de las referencias a Sofia viene de Q, que identifico a Jes@is y a Juan Bautista como “mensajeros de Sofia”, quienes
fueron enviados a Israel por Sofia en el modo de Adam, Abraham, Jacob y Moisés, que se refleja en 11:18-19. Cristo
asume también el papel de la Sofia al enviar profetas, Jess envia a sus discipulos, como ovejas en medio de lobos.
Como mensajeros de la Sofia también pueden ser perseguidos y si pierden su vida por causa de Cristo la
encontraran, similar a Pr. 8:35, quienes encuentran a la Sofia, encuentran la vida y obtienen el favor del Sefior. Juan
identifica a Cristo como Logos encarnado y pasa los poderes de Sofia a este Logos, Palabra hecha carne. Aqui
emerge en el judaismo como un disfraz de la antigua tradicion de la Sofia, derivada del estudio del arquetipo
femenino y de la diosa. Ese “Yo soy” y otros simbolismos como agua viva, pan de vida, vino verdadero, el buen
pastor, que transcurre en el evangelio, el mundo heleno reconoceria estas declaraciones como propias de la oracién a
Isis y los judio-helenos las atribuirian al discurso de Sofia en Proverbios y Eclesiastico (Engelsman, 1979, pp. 109-
118).

2 Tal como sefiala Ruether, la antigiiedad cristiana asumi6 al Logos como presencia del Dios trascendente
encarnado en Jesus como inmanencia de Dios. A través de este Logos Dios crea al mundo, lo guia, se revela y lo
reconcilia consigo mismo. Por tanto, el logos deberia ser un término que vinculara a toda la humanidad con Dios.
Pero la tradicién judeo-helena cristiana patriarcal definié al Logos y Cristo desde el androcentrismo, que Cristo
masculino en un logos masculino revela la masculinidad de Dios. Este Dios masculino presupone las cualidades
racionales y soberanas, supuestamente presentes en los hombres y carentes en las mujeres. Por consiguiente, lo
adecuado eran las metaforas masculinas para hablar de Dios y no las femeninas. Lo que esta autora considera es que
la concepcion de la presencia de Dios en el mundo a través de la Sofia es la misma que se expresa en el Logos o
Palabra de Dios en la tradicion cristiana (Ruether, 1997, en Loades, 1997, pp. 193-197).

%2 Ringe se aparta del planteamiento que tanto el masculino Logos como el masculino Jesus eclipsaron a la
femenina Sofia. Ringe asegura que en este proceso de cambio de términos tanto Sofia como Jesucristo fueron
transformados. La Sofia sufrio su transformacién al encarnarse en JesUs y Jesus fue transformado adquiriendo
cualidades femeninas que identificaron su identidad divina (Ringe, 1999, p. 62). Nos identificamos con Ringe en
este rescate de la expresion femenina de Dios a través de Jesus, consideramos que éste es uno de los puntos que
deben ser rescatados por la teologia feminista.

% En la accion de JesUs esté la accion de la Sofia. El evangelio de Juan sefiala la historia de la Sofia como la
prehistoria de Jesus, activo en la creacidn, estableciendo su tienda entre la gente, también rechazado, dadora de vida,
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Pero Jesus, el Hijo, integra o manifiesta la presencia divina materna y paterna en su identidad, y
supera los prejuicios de género. Podemos rastrear la Sofia en la cristologia en himnos como 1 Ti.
3:16; Col. 1:15-20; Ef. 2:14-16; Heb. 1:3; 1 Pe. 3:18 o Jn. 1:1-14, que relacionan la tradicion
sapiencial con Jesus. Por ejemplo, en Fil. 2:6-11, la mision y el significado de Cristo el “Sefor”
se entienden, en funcion de la Sabiduria-Isis (Fiorenza, 2000, p. 207). Por medio de su exaltacion
y entronizacion, Cristo-Sofia asumid el gobierno sobre todo el cosmos, sobre los poderes
celestiales y terrenales. Esto es lo que se proclama en Fil. 2:6-11 en lenguaje que hace alusion a
Is. 45:23 y al culto contemporaneo de Isis. Como Isis, Cristo-Sofia es adorado/a por todos los
poderes cdsmicos y recibe un nombre “que es sobre todos los nombres”. Asi como la aclamacion
de la diosa Isis le otorga a Isis ¢l titulo masculino “Sefior”, asi también la verdadera aclamacion
cristiana es “Jesucristo es el Sefior” (Fiorenza, 2000, p. 208).

Esta clase de entendimiento de Cristo-Sofia, que es rescatada por la critica feminista, no
permanecio en la tradicion de la iglesia patriarcal, lo que permanecid fue el entendimiento de
Jestis-varén®* y no de Jests-Soffa. Fiorenza asegura que “el desplazamiento de la Soffa al Logos,
proveniente del contexto social patriarcal no sélo es un desplazamiento linguistico, sino también
un desplazamiento teoldgico en las tradiciones en torno a Jesus (2000, p. 203). En consecuencia,
el propdsito de este desplazamiento de género garantiza la continuidad de los varones en el poder
y la continuidad del sistema social y religioso patriarcal-kyriarcal que subordina y excluye a las
mujeres.

En fin, el desplazamiento de la Sofia en el Nuevo Testamento no sélo silencia las
tradiciones de la diosa (Fiorenza, 2000, p. 215), sino que representa una pérdida para el género
humano y para la creacion al no identificar en Jesus-Sofia como la fuerza salvadora, dadora de
vida, restauradora de la creacién, de amor, de justicia y de paz. Para la critica feminista las
consecuencias que vemos actualmente como son las concepciones acerca de las mujeres, junto a
la opresion, exclusidn, violencia y muerte que experimentan las mujeres, la pobreza en el mundo,
la destruccion del ecosistema, la lucha de clases, el racismo, son consecuencias de esta forma de
entendimiento patriarcal-kyriarcal. No podemos dejar de mencionar que rescatar el lenguaje
sofiologico para referirse a Jess nos ayuda a comprender su mision historica y su destino en
términos teoldgicos (Fiorenza, 2000, p. 222) y nos brinda pistas para entender su identidad como
hijo de Sofia, el hijo que refleja a su madre, aspectos de la Sofia que merecen también ser
tratados en otro momento.

luz en medio de las tinieblas, alza su voz en las calles, ambos son la Tor4, la luz del mundo y la vida de los seres
humanos. Sin embargo, es posible que el uso de Logos se deba al uso mezclado entre Logos y Sofia en el libro de la
Sabiduria, muy presente en el evangelio, por la influencia de los escritos de Filén. Lo que es cierto es que termina
sustituyendo a la Sofia por el Logos (Johnson, 2002, pp. 133-134).

2 Centrarse en Jests como figura masculina establece teolégicamente la identidad cristiana como identidad
masculina en una contextualizacion cultural del tipo masculino-femenino. Concentrarse en la masculinidad de JesUs
cuando se leen los evangelios, pues, “duplica” la alienacion de las mujeres. No s6lo nuestra experiencia no se
articula, sino que las mujeres también padecen “la impotencia que resulta de la interminable division del yo contra el
yo”. Ser masculino significa ser universal, significa ser divino, significa ser no femenino (Fiorenza, 1996, p. 255).
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Conclusion

Con el desarrollo y establecimiento del patriarcado se afirm6 lo masculino como norma 'y
representacion de lo divino, se reprimié lo femenino, acaparando la comprension, el lenguaje y la
experiencia del misterio de Dios solo desde la perspectiva centrada en los varones. El sistema
patriarcal-kyriarcal excluye las articulaciones teoldgicas sofioldgicas, excluye el lenguaje y
entendimiento femenino acerca de Dios, de Cristo, de la humanidad y de la creacion. A la vez,
este sistema patriarcal-kyriarcal determina las concepciones acerca de las mujeres, las invalida
como representantes de la Divinidad, las considera inferiores, las margina, por lo tanto, las hace
susceptibles de toda forma de dominacion, violencia y muerte.

Es por esto que la critica feminista denuncia los siglos de marginacién que han sufrido las
mujeres, que las ha excluido y las excluye todavia de los puestos de responsabilidad en la iglesia
y de la produccion teoldgica. Este sistema patriarcal-kyriarcal continta engendrando ideologias
dualistas que se reproducen en la cultura, en el sistema econémico, educativo y religioso; a
través de ellos legitima el racismo, el clasismo, el colonialismo, el militarismo, la guerra y la
explotacion de la tierra y sus recursos. Lo anterior trae como consecuencia dicotomias que
generan dominacion, violencias, guerras, pobreza, hambre y destruccién ecoldgica. S6lo un
proceso de concientizacion y denuncia de tales males podra erradicar sus malévolos efectos. Por
esto es necesario la conformacion de sociedades igualitarias con ideologias, estructuras y
religiones que traigan el bienestar para todos, para todas y para la creacion.

Ahi radica la importancia de la perspectiva desde las mujeres, ya que permite ver el
mundo de una forma diferente, pues las mujeres a través de su experiencia y su reflexion
teoldgica han rescatado a la Sofia de la marginacion y olvido, han encontrado en la sofiologia
una rica fuente de lenguaje femenino acerca de Dios, que favorece la lucha para superar el
patriarcado, que sustenta una teologia ecoldgica y que afirma la identidad de las mujeres también
como imagen de Dios.
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Resumen:

Este articulo cuestiona la interpretacion que hace John Howard Yoder de la subordinacion
revolucionaria en su obra Jesus y la realidad politica, por medio de un analisis de su lectura
hermenéutica y teniendo en cuenta algunas perspectivas de la teologia feminista como
herramienta atil para hacer una hermenéutica biblica en América Latina comprometida con la
equidad de género.

Palabras claves: hermenéutica, género, subordinacion revolucionaria, no violencia.

Abstract:

This article questions the interpretation made by John Howard Yoder about revolutionary
subordination in his work The Politics of Jesus, through an analysis of his hermeneutic lecture
and having in mind some perspectives of feminist theology as a useful tool to do biblical
hermeneutic compromised with gender equality in Latin America.

Key words: Hermeneutics, Gender, Revolutionary subordination, Non-violence.

Introduccion

Un tema cuestionado en la teologia del famoso tedlogo pacifista del siglo XX, John
Howard Yoder, es la subordinacién revolucionaria, esto es, el sometimiento sin hacer resistencia
a quienes estan en posiciéon de supremacia, como expresion del seguimiento a Cristo, tal como
parecieran plantearlo los textos que usan las tablas domésticas o Haustafeln. Cuando se creia,
después de muchos afios, que dicha interpretacion refutaba la tesis de que en la Biblia hay una
ética que apoya las revoluciones violentas, varias mujeres denunciaron el inadecuado
comportamiento sexual del tedlogo hacia ellas y el peligro de su interpretacién sobre la
subordinacion revolucionaria como invitacion al silencio y al sometimiento como sefiales del
seguimiento fiel a Cristo?.

! John Howard Yoder (1927-1997) fue un te6logo menonita nacido en Estados Unidos. Realizd sus estudios
doctorales en la Universidad de Basilea, Suiza, al lado de reconocidos te6logos de ese momento como Karl Barth.
Fue profesor de Anabaptist Menonnite Bblical Seminary en Elkhart, y University of Notre Dame, en Indiana,
Estados Unidos, siendo impulsor del Instituto Kroc para estudios internacionales de paz. Para una biografia de
Yoder consultese, entre otros, Thiessen Nation (2006) y la introduccién realizada por Stanley Hauerwas y Alex
Sider en Yoder (2002).

2 Para informaci6n acerca de la conducta sexual de Yoder constltese, entre otros, el articulo de Waltner Goossen
(2015).
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El problema con dicha interpretacion no esta en que lo diga el texto biblico, sino en como
éste es releido en contextos de injusticias y de violencia contra las mujeres, donde los victimarios
no dan muestras de arrepentimiento por los actos cometidos y mucho menos de asumir la
reparacion por el dafio causado. Por lo anterior, el propdsito de este articulo es presentar un
analisis a la relectura realizada por Yoder sobre la subordinacién revolucionaria. Para lograr tal
proposito iniciaremos con una resefia del pensamiento del tedlogo sobre la subordinacion
revolucionaria, posteriormente presentaremos un esbozo de su método hermenéutico, luego
evaluaremos su relectura sobre el tema en cuestion. Finalizaremos con una reflexion, a manera
de conclusion, sobre hermenéutica biblica y equidad de género.

La subordinacién revolucionaria en John Howard Yoder

No hay mejor obra para conocer el pensamiento de Yoder con respecto a la subordinacion
revolucionaria que JesUs y la realidad politica (1985). Dicho escrito, surgido como una respuesta
teoldgica a las revoluciones violentas en diferentes partes del mundo y considerado como uno de
los diez libros de mas influencia en la teologia del siglo XX, ademés de haber sido traducido a
diez idiomas, pretende demostrar que hay una ética social y politica no violenta en la Biblia.

En el capitulo nueve, “Subordinacion revolucionaria”, se argumenta que la ética de la
iglesia primitiva siguid la ética de Jesus. Esta posicidn es diferente de aquella que se expresa en
favor de una ensefianza ética judia y griega venida del estoicismo, que se basa en las Haustafeln
y Ve tal ética reflejada en pasajes tales como Col. 3:18-4:1, Ef. 5:21-6:9 y 1 P. 2:13-3:7. Yoder
postula que la subordinacion revolucionaria con una promesa escatoldgica es central en las
Haustafeln y que ésta fue la ensefianza original de los Apdstoles en la iglesia primitiva. Era la
manera de imitacion de Cristo, quien “asumio libremente la esclavitud de la historia en nuestro
lugar (...) [porque] los poderes esclavizantes o alienantes de este mundo ya han sido
quebrantados” (Yoder, 1985, p. 136).

El modelo para la subordinacion revolucionaria es la transformacion creativa, sin
resentimiento, abandonando cualquier actitud dominadora, coexistiendo de esta manera el orden
antiguo y el nuevo. Por lo tanto, para Yoder, el Nuevo Testamento si ofrecia una guia especifica
para su propia época, la cual confirmaba y aplicaba la ética mesianica de Jesus. No obstante, la
interpretacion brindada por el profesor de Notre Dame es problematica para quienes sufren
violencia en diversas situaciones de abuso como las mujeres.

Para el te6logo menonita, este patron de subordinacion revolucionaria, que también se
encuentra en 1 Co. 11:2ss, demuestra que, por un lado, hay un impacto liberador del evangelio,
pero, por otro lado, hay una aceptacion del orden social establecido. Ademas, invita a la persona
a permanecer en el estado en que se encuentre sin lamentarse, tal como lo registra 1 Co. 7. Sin
embargo, aclara, el patrén de subordinacion mutua no se sigue en el campo politico, tal como se
veen1lP.2 1Ti. 2yRo. 13, donde hay un orden jerarquico. Es decir, alli no se invita al que
estd en autoridad a que se considere asi mismo como si estuviera en sujecién. Veamos ahora un
esbozo de su proceso hermenéutico.
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El proceso hermenéutico de Yoder

En el capitulo nueve de la obra en mencién, Yoder inicia su proceso hermenéutico®
teniendo en cuenta las diferentes lecturas que se han hecho sobre los textos en mencion: “la ética
de Jesus es inadecuada (...) para llenar las necesidades practicas de la iglesia” (p. 122); hay que
condenar a los Apodstoles y a Pablo “por tener una vision tan baja de las mujeres” (p.123); no se
deben ver estos textos como una reincidencia de la “teologia natural” (p. 124). El sospecha de
esas lecturas y propone encontrar la influencia de la ética de JesUs en la iglesia primitiva, tal
como se refleja en los evangelios. Es decir, Jesus es su clave para interpretar toda la Escritura.

Después, Yoder compara los énfasis de los textos de las Haustafeln (pensamiento
apostdlico) con los del estoicismo. Su conclusion es que aquellos son una propuesta
revolucionaria: “la traduccion del término hypotassesthai no debe ser arrojarse al suelo y dejarse
pasar por encima, ni es sumision (...) [sino] aceptar el orden como €S, pero es una aceptacion
voluntaria y cargada de sentido” (p. 128). Se trata de una subordinacion revolucionaria debido a
que los miembros de la comunidad cristiana tenian una nueva experiencia de donde surgio la
tentacion de rebeldia que les proveia una nueva clase de dignidad y responsabilidad.

Ahora bien, en su interpretacion de los textos de subordinacion revolucionaria se aprecia
una doble actitud de lectura.” Por un lado, Yoder trata de leer los textos con una actitud critica,
similar a la que usa la teologia de la liberacion. Pero, por otro lado, conservadora, es decir, que
preserva el orden social establecido y que opera segln sus raices pietistas, las cuales estan
estrechamente relacionadas con una actitud de lectura escatoldgica. Esto connota que el texto no
puede leerse sin tener en cuenta el triunfo de Cristo sobre lo poderes en la cruz, como el Sefior de
la historia y en quien se ha inaugurado una nueva era por medio de la resurreccién. Por lo tanto,
su actualizacion implica no resistir a quien hace el mal, porque el triunfo sobre el mal ya esta
asegurado en Cristo.

Esa lucha con el doble status del texto biblico lleva a Yoder a considerar que el mismo
debe ser recuperado, porque se ha leido con ojos de dominacion. Es por esto que, €l aplica a los
textos biblicos una hermenéutica de recuperacién, es decir, una hermenéutica que busca
recuperar el carécter y contenido original de la Escritura, tal como sucede en el tema de la
subordinacion revolucionaria. Alli busca recuperar el texto biblico porque sospecha que las
interpretaciones occidentales clasicas y dominantes no han considerado toda la evidencia
exegética y no han tenido en cuenta todas las preguntas y posibilidades que brinda el texto,
especialmente para los lectores de esa época. De esta manera, para €l, una vez recuperado el
texto biblico en su proposito original se vuelve liberador, en el sentido de una posible
transformacion no violenta.

® Entendemos la hermenéutica como el proceso por medio del cual buscamos encontrarle sentido a un texto. Aunque
clasicamente se ha definido la hermenéutica como interpretacion, preferimos entenderlo como la reflexién cientifica
acerca del camino elegido por un intérprete o lector de un texto, que tiene en cuenta todas las etapas del proceso de
comprension. Por lo tanto, la hermenéutica, como proceso, incluye la explicacion y la comprensidn.

* Es la actitud asumida frente al texto antes de que el texto haya podido hablar por si mismo. Es una combinacién de
lo que es el status del texto para el lector y la expectativa que siente el lector con respecto a lo que el texto le daréa.
Véase Hans de Wit (2010, p. 192).
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No obstante, este doble status del texto pareciera estar en un nivel diferente de como se
manifiesta en la teologia de la liberacion o las teologias del genitivo (teologia negra, teologia
feminista y la indigena, entre otras). En dichas teologias se sospecha de las interpretaciones
biblicas que son opresoras y dominantes, y trata de reconstruirse un contenido originalmente
liberador y revolucionario de ciertos textos. Asi como Yoder, tales teologias consideran que esas
lecturas frecuentemente no tomaron en cuenta toda la evidencia textual. Por eso, a veces creen
necesario reconstruir el texto. Consideran que ¢l texto fue “robado” y “redactado” por la clase
dominante de Israel. Es decir, dado que el texto actual es producto de este robo sus capas
liberadoras originales deben ser excavadas”.

Sin embargo, el planteamiento de Yoder es que ciertas lecturas del texto no son
necesariamente liberadoras de situaciones de opresion. Mas bien, el texto invita a vivir bajo
contextos de opresion, pero con inconformidad y bajo el entendimiento escatolégico de una
nueva comunidad que vive bajo otros principios. Dicha invitacion es con el fin de sobrevivir sin
oposicion violenta, guerra o revolucidn sangrienta; pero también a ser fieles a la ética de Jesus
testimoniada en los relatos del evangelio, viviendo ya a la luz de la esperanza del reino.
Deducimos que, aunque para Yoder el texto no es necesariamente “buenas nuevas” para quienes
viven bajo opresién, no siempre es posible liberarse de tal condicion pacificamente. La opcién,
entonces, es cambiar nuestra manera de pensar con respecto al opresor y verlo con los ojos del
amor redentor a la espera del cumplimiento de la venida del reino en plenitud. No obstante, en
este planteamiento de Yoder queda pendiente como enfrentar el desafio que representa
solidarizarse con el oprimido.

Para Yoder, la opcion por la no violencia se convierte en condicion sine qua non para
leer el texto de manera diferente. Aunque el significado del texto, al ser recuperado, parece ser
opresor, €l insiste en que hay que someterse a las autoridades, hay que subordinarse, etc.; porque
ese es el mensaje del texto después de una exégesis cuidadosa. Su sospecha en estos casos es que
otras lecturas han evitado recuperar el texto para no reconocer lo que realmente dice, aunque lo
que diga sea contrario a los deseos de retaliacion y liberacion violenta. Por eso, para él, los
creyentes deben seguir el camino de la no violencia de Jesus en la comunidad con la que esta
comprometido el texto biblico. Dicho de otra manera, el intérprete del texto debe tener
coherencia entre su teoria y su participacion en la comunidad. Es una comunidad que, aunque
sufra, practica la resistencia de manera no violenta. Y esa comunidad, fiel al camino de la cruz,
no es otra que la iglesia de Cristo. Entonces se puede concluir que Yoder plantea que la Biblia
debe leerse desde la experiencia del sufrimiento y la no violencia, desde la cruz y la esperanza.

La lectura asi propuesta tiene un tinte de radicalismo. Al pensar en las diferentes
revoluciones violentas que se estaban dando, en tiempos de Yoder, no sélo en América Latina
sino en otras partes del mundo, como Africa, y ante las lecturas dominantes que justifican tales
acciones, él busca reconstruir el texto en su forma mas aproximada al original y presentarlo
como la alternativa cristiana. Para é€l, el texto no inspira una teologia de liberacion tal como fue
formulada por Gustavo Gutiérrez y otros; es decir, como un compromiso por abolir la injusticia

® Véase Hans de Wit (2002, pp. 269-278).
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por medio de la lucha de las clases explotadas contra sus opresores y en la que la no violencia no
es el Gltimo recurso®.

Yoder propone radicalmente, de principio a fin, la alternativa no violenta frente a las
situaciones de injusticia y represion que hay en el mundo. Sin embargo, esa alternativa tiene
costos para quien la siga y, de forma directa e ineludible, para quien sea discipulo de Cristo. Por
eso, para él, contrario a las interpretaciones dominantes y contemporéneas, hay que identificar no
solo lo que el texto dice sino también lo que no dice. No se puede obligar al texto a decir lo que
no dice, aunque lo que diga sea contrario a las logicas de las sabidurias convencionales y las
éticas de moda. Entonces, la tarea por hacer, de acuerdo al te6logo pacifista, es tratar de ser fiel a
lo que dice el texto; de esta manera no hay como evadir la ética que propone el mismo texto, esto
es, la ética del camino de la cruz. Asi lo explica de manera amplia en el capitulo diez de su obra.

En su relectura sobre subordinacion revolucionaria Yoder acude al didlogo de
relaciones’. El dialoga con la tradicion que ve la subordinacién revolucionaria como causa de la
injusticia social:

Una tradicién muy difundida, presente ya desde la época de Lincoln, pero propagada aun
mas con la aparicion de los derechos civiles y con la retérica de la liberacién femenina,
ve en la ensefianza de Pablo acerca de la subordinacion, una de las causas de que el
cristianismo haya fracasado en la busqueda vigorosa, 0 mas efectiva, de una justicia
social (1985, p. 128).

En este sentido, Yoder interpreta que la subordinacién tiene como finalidad la dignidad
de cada hombre y cada mujer y no, como algunos piensan, la negacion de ella; como un llamado
a estar libres gracias a la resurreccion del crucificado. Para Yoder, esta practica de la
subordinacion debe darse en las relaciones entre las personas dentro de las estructuras de la
sociedad, la familia y la economia. Esto es una propuesta que, por supuesto, cuestionamos en
contextos de violencia, impunidad e injusticia.

Igualmente, en su afan por apropiarse® del texto, Yoder relaciona inversamente los
términos “libertad en Cristo” y “esclavitud”. Asi, su relectura de 1 Co. 7:21-22 es una invitacion

® No nos atrevemos a decir, sin embargo, que Gustavo Gutiérrez proponga directamente usar la violencia para lograr
la liberacion del oprimido, pero si que entiende el conflicto como una lucha de clases y como expresion de la
voluntad de Dios, y que supone el establecimiento de la justicia para lograr la paz. Por lo tanto, para Gutiérrez no se
puede ser pasivo ante los hechos de injusticia contra el pobre, porque tal comportamiento no seria ético ni cristiano.
Para ampliar esta informacion conslltese Gutiérrez (2004, pp. 287-320). El problema que vemos en Gutiérrez al
cuestionar la pasividad es que deja abierta una amplia gama de posibilidades para actuar contra el opresor, que
podrian, incluso legitimar la violencia, asi sea en un minimo grado. No obstante, reconocemos que esta posicion
cuestiona profundamente una propuesta de no resistencia ante el mal.

" El modelo de dialogo de relaciones surge de reconocer que “no le corresponde a la teologia practica tomar todo el
trabajo de la hermenéutica de la correspondencia de relaciones y el juicio hermenéutico ya que éste es un trabajo de
todas las disciplinas de la teologia incluyendo literaria, histdrica, practica y especialmente sistematica”. Lo que debe
hacerse entonces es mantener un dialogo con las otras disciplinas teolégicas. Véase Johannes A. van der Ven (como
se citd en de Wit, Jonker, Kool and Schipani eds., 2004, p. 124).

® La apropiacion del texto es su misma actualizacién o aplicacién en el mundo histérico de cada intérprete y su
comunidad. Es decir, la nueva praxis, la encarnacion del mensaje en la vida social, politica y religiosa. Sin embargo,
como expresa Severino Croatto, debemos recrear el mensaje biblico y no solo actualizarlo, (1994, p. 110).
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al cristiano a permanecer libre, pero no a una persona libre volverse esclava de alguien: “el
cristiano esta llamado a ver su condicidn social desde la perspectiva de aumentar su libertad (...)
porque a libertad es que hemos sido llamados en Cristo” (p. 134). A pesar de esta diferencia
notable, relaciona directamente la libertad y la subordinacién como una condicion positiva: “la
libertad también puede ser ejercitada en otras condiciones, al aceptar voluntariamente la
subordinacion, en vista de la relativa falta de importancia de tales condiciones sociales, cuando
se las ve a la luz de la plenitud futura de los propoésitos de Dios” (p. 134).

Finalmente, en esta relectura, Yoder pareciera estar de acuerdo con la jerarquizacion
dentro de una familia heterogénea, es decir donde hay conyuges creyentes y no creyentes: “Es
porque sabe que en Cristo no hay hombre ni mujer, que la esposa cristiana puede aceptar
libremente la subordinacion actual a su esposo incrédulo” (p. 137), pero aclara que por la libertad
en Cristo “la relaciéon entre ellos puede ser honesta y humana” (p. 137). Insistimos que
planteamientos como este nos resultan peligrosos.

En definitiva, el proceso de lectura hermenéutica seguida por Yoder en los textos sobre la
subordinacion revolucionaria sustenta firmemente sus conclusiones al respecto. No obstante, en
contextos de violencia, tal interpretaciobn amerita ser revisada, tal como lo haremos en el
siguiente apartado.

Cuestionamientos a la relectura de Yoder sobre la subordinacion revolucionaria

La relectura realizada por Yoder sobre el tema de la subordinacion parece ambigua para
ser llevada a la practica en nuestros dias. Por un lado, su interpretacion parece consistir en que
debemos vivir sin congoja aceptando el orden social y ejerciendo el rol que nos corresponde.
Aqui, no obstante, su relectura pareciera entender que los roles sociales y, concretamente, los de
las personas consideradas en desventaja de poder (mujeres, esclavos, hijos), deben cumplirse,
como si esto fuera lo natural. En otras palabras, que dicho orden social no se debe discutir.

Por otro lado, también esta de acuerdo con que el esclavo debe procurar la libertad y que
el que esté libre no debe transformarse en esclavo. E igualmente, considera que los cristianos
deben aceptar la subordinacion de manera voluntaria y como una manera de vivir en libertad. Sin
embargo, para Yoder la subordinacién revolucionaria no se da con respecto al &mbito politico.
Por eso, la aceptacion de la subordinacion debe ser parte del compromiso en el bautismo. De esta
manera la sujecion de la iglesia al orden social es concedida como testimonio ante el mundo,
abandonando toda actitud dominadora, interpreta el te6logo pacifista.

Teniendo en cuenta lo anterior, evaluaremos la lectura que hace Yoder de los textos sobre
subordinacion revolucionaria con base en tres aspectos: (1) lectura contextual y liberadora; (2)
equidad de género e igualdad social como claves de lectura; (3) enfoque androcéntrico y
patriarcal de la lectura.
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Lectura contextual y ¢ liberadora?

Cuando hablamos de lectura contextual nos referimos a que tiene en cuenta el contexto o
lugar social desde donde se lee nuevamente el texto. Es decir, donde hay un nuevo referente de
interpretacion, la situacion actual de quien interpreta y también la cultura. Asi, la lectura no se
queda en el pasado del texto, ni en el contexto del autor que escribio, sino en la biografia del
lector, sus experiencias de vida, su precomprension (Heidegger y Gadamer, 2010, pp. 63-70), su
lectura ingenua (Ricoeur, 2010, pp. 127-195). Cada nueva lectura tiene nuevo significado,
generando de esta manera una polisemia en un nuevo contexto que el mismo autor no conocid.

Ahora bien, no podemos afirmar que la lectura de Yoder fue contextual y al mismo
tiempo liberadora. El quiso ser contextual: tuvo en cuenta los desafios postmodernos a las
iglesias, en especial los que dejo la postguerra a nivel de economia, relacion con el Estado, la
obediencia a las autoridades, los nacionalismos, las revoluciones sangrientas en diferentes partes
del mundo, entre otros. Pero, en el tema de la subordinacion revolucionaria se quedd en el
pasado del texto. El quiere defender a toda costa el texto y la intencion original del autor para, de
esta manera, ser obediente a la Escritura como principio de seguimiento de Jesus.

Creemos que seguir ese proceso interpretativo significa clausurar el significado del texto
y no permitir otra interpretacion, aunque tal interpretacion no sea exegéticamente comprobada.
Esto demuestra la ausencia en la lectura de Yoder, en el tema de la subordinacién, del elemento
comunitario de la hermenéutica. Este vacio se refleja en la inconformidad que afios més tarde
expresaron algunos lectores, especialmente mujeres que habian sufrido abusos como
consecuencia, deducimos, de haber sido presionadas a seguir tales ensefianzas de pasividad
frente al sufrimiento. De ahi que tal interpretacion ha sido rechazada de manera radical por
quienes fueron victimas y, al mismo tiempo, despertado el interés de leer textos similares con
unos lentes diferentes, los de la justicia y la no violencia activa®.

La hermenéutica comunitaria confirma que el texto biblico es auténomo y por lo tanto se
abre a nuevas interpretaciones, que podrian ser no solo contextuales y no violentas, sino
liberadoras. Es decir, que no lo dejan en el pasado, sino que lo liberan de él y le dan vida hoy
para que sea liberador. Es una exploracion de su reserva de sentido que cada vez se renueva. Esto
tiene que ver con una lectura existencial y espontanea. Pero esto no es lo que ha sucedido con
Yoder en el aspecto de la subordinacion revolucionaria. Yoder vive la tension de defender el
texto mediante la exégesis realizada por los profesionales y la aplicacion que él desea dar, pero
que, insistimos, no logra ser liberadora. Al contrario, pareciera legitimar el sufrimiento de las
victimas a manos de sus opresores.

No desconocemos que Yoder quiere releer los textos biblicos en su propio momento
histdrico. Que llega a articular una ética no violenta como resultado de su lectura de los textos
biblicos. Que su relectura hermenéutica es contextual y dice mucho a nuestros dias. Entonces,
¢por qué falld su interpretacion contextual en este punto concreto de la subordinacion
revolucionaria? ¢Por qué no aceptar tal subordinacion si fue el camino a seguir por Cristo y otros
grupos cristianos pacifistas, como los anabautistas del siglo XVI? La falla esta justamente en la
ausencia de la hermenéutica comunitaria. ;Qué hubiera pasado si Yoder hubiera puesto este texto

° Al respecto véase Soto Albrecht (2009, pp. 35-36).
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en manos de su comunidad eclesial, especialmente en personas que han sufrido opresion,
mujeres violentadas y otras victimas? Seguramente el status de los textos sobre subordinacion
revolucionaria hubiera sido distinto. Por eso, estamos de acuerdo con las palabras de Hans de
Wit “sin una comunidad interpretativa, el texto queda huérfano” (de Wit y Lopez, 2013, p. 107).
Y al quedar huérfano, agregamos, cualquiera lo adopta segun sus conveniencias.

Equidad de género e igualdad social, ¢claves de lectura?

El analisis realizado sobre la lectura que hizo Yoder lleva a concluir que él no tuvo en
cuenta la equidad de género ni la igualdad social'®. Inferimos que esto se debi6 a sus intereses
particulares y su incoherencia de vida, particularmente en su relacionamiento con algunas
mujeres. Este hecho nos lleva a identificar un caracter fundamentalista en la interpretacion que
hace Yoder de la subordinacion revolucionaria. El quiere clausurar el significado del texto
basado en una posicidn de poder en relacion con el género y la clase social.

Dicha préctica interpretativa lleva a poner en peligro la vida y atenta contra la dignidad
humana. Para que esto no suceda se debe prestar atencién no sélo a que tal lectura sea no
violenta, sino también liberadora, es decir, que el principio de la no violencia no sea pretexto
para dominar a otros, sino para que otros no se dejen violentar en su dignidad. Una lectura que
no induzca a la equidad de género y la igualdad social es problematica para contextos como el
latinoamericano.

Entendemos que en su lectura hermenéutica el tedlogo pacifista, fiel a su intencién de ir a
lo que el autor quiso decir originalmente y de dejar decir al texto lo que quiere decir, asi como a
que debemos liberarnos de los prejuicios al momento de aproximarnos al texto, defiende la
subordinacion revolucionaria con base en la influencia de las Haustafeln sobre los textos en
referencia. Como lo hemos mencionado, su argumento es que ésa era la ética apostélica en el
seguimiento a Cristo, como un mensaje emancipatorio en medio de una cultura opresiva, y que
eran tacticas cristoldgicas analogas al modelo de la cruz. Sin embargo, con el paso de los afios
Yoder reconocio la posibilidad de que la subordinacion revolucionaria también haya obedecido a
las estrategias misioneras de la iglesia de entonces™, las cuales buscaban acomodarse al sistema
para ganar adeptos.

19| as lecturas feministas nos ayudan a ver con sospecha el planteamiento de Yoder con respecto a la subordinacién
revolucionaria. Gracias a ellas se puede establecer una relacion entre la lectura que hace Yoder de Romanos 13, Col.
3:18-4:1; Ef. 5:21-6:9; 1 P. 2:13-3:7, entre otros textos, y su ética sexual. La hermenéutica feminista, especialmente
la latinoamericana, se ubica en las experiencias de opresion y empobrecimiento de las mujeres, asi como en sus
logros y reivindicaciones. Es decir, desde la vivencia de las mujeres se interpreta el texto biblico, las tradiciones
religiosas y los discursos teoldgicos. Es una vivencia que tiene en cuenta las relaciones sociales de poder y su
interrelacionamiento con el sexo, el género, la raza, la cultura y la clase social. Véase, entre otras obras de teologia y
hermenéutica feminista desde América Latina: Aquino y Tamez (1998); Tamez (2001); Ajo y de la Paz (2004); de
Lima, Deifelt, Pintos y otras (2004). Entre las obras de contextos diferentes al de América Latina estan: Fiorenza
(1989, 1994, 2000); Johnson (2002); Russell (1995); Gomez-Acebo (1998, 2000).

1 yoder est4 de acuerdo con Fiorenza en que dentro de un corto tiempo la visién emancipadora se habia perdido, a
tal punto que el significado moral de ‘“subordinaciéon” era revertido. Aunque Yoder entiende que, como dice
Fiorenza, la subordinacidn obedecié a tacticas misioneras, insiste en que también obedecié a tacticas cristoldgicas,
analogas al modelo de la cruz. Véase las notas a pie de pagina 60 y 61 en Yoder (1994, p. 190). También esta de
acuerdo con Fiorenza y Schweitzer en que la vision original de igualdad del primer siglo fue reemplazada por

[Palabray Vida |3 | 2019|e-ISNN 2590-5937 | C.U.R.] 58




Enfoque androcentrico y patriarcal

Los aspectos analizados anteriormente se corresponden con el lenguaje usado por Yoder
en la primera edicion de Jesus y la realidad politica. De principio a fin de su obra el profesor de
Notre Dame usa un lenguaje androcéntrico y patriarcal*?. Expresion de esto es el uso repetido del
término “hombre”: “doce hombres claves (...)” (1985, p. 36), “los hombres tienen derecho a
considerar su reino (...)” (p. 48), “Jesus tenia que morir para (...) librar al hombre de la
esclavitud” (p. 76), “la intencion del Sermodn es (...) preparar a los hombres para la gracia” (p.
78), “Dios reconcilia clases de hombres” (p. 164), “comprension ética (...) accesible a los
hombres de buena voluntad” (p. 175), “(...) una visién cristiana de la naturaleza del hombre (p.
178), entre otros. Igualmente, la expresion “hombre” es usada enfaticamente en el capitulo sobre
justificacion por la fe (pp.154-165).

Relacionado con su lenguaje androcéntrico estd su lenguaje patriarcal; es decir, un
lenguaje que hace referencia a los pardmetros y orden social del patriarcado. Esto es mas claro en
sus explicaciones brindadas en el capitulo sobre la subordinacién revolucionaria. Por ejemplo, €l
no hace ninguna propuesta diferente de la lectura tradicional de Ef. 5:22: “la disposicion del
esposo de darse a si mismo por su esposa estd motivada (...) en la ofrenda de Cristo por su
iglesia” (p. 130), “La esposa esta motivada a subordinarse por la preocupacion de ganar por la fe
en Cristo a su esposo incrédulo” (p. 130). Asimismo, la expresion “retérica de liberacion
femenina” (p. 128) usada por Yoder, para argumentar en contra de las tradiciones que ven la
ensefianza de Pablo acerca de la subordinacion como una causa del fracaso de la busqueda de
una justicia social, contiene un tono patriarcal. De esta forma, pareciera que Yoder esta en contra
de aquellos discursos que promueven la equidad de género. Sin embargo, no es justo catalogar al
te6logo menonita en este aspecto solamente por las citas mencionadas en uno de sus escritos.
También tendriamos que revisar otras de sus obras.

Reflexidn final: hermenéutica biblica y equidad de género

Dado el contexto de violencia e injusticia, la hermenéutica biblica desde América Latina
debe estar comprometida con la equidad de género. Para eso, es necesario leer los textos
teniendo en cuenta al Jesus histdrico, es decir, al Jests que se mueve en un contexto conflictivo,

interpretaciones menos revolucionarias del evangelio, dandole sentido a la subordinacion. De esta manera, la
dilucién de la igualdad era basicamente una preocupacion “apologética” dada la opinion por parte de los de afuera
de que el movimiento cristiano era desordenado. Sin embargo, dice Yoder, esta explicacién no se contrapone a que
también hubiera un componente cristoldgico (p. 192).

12 En la edicion de su obra en inglés de 1994, Yoder us6 un lenguaje inclusivo de género. Alli la palabra en inglés
“man”, usada en repetidas ocasiones en la primera edicion en inglés de 1972, asi como “hombre”, en la version en
espafiol de 1985, es traducida, de acuerdo a cada contexto temético de su obra, como: mensajeros (p. 33), escuchas o
lectores (pp. 52, 105, 215), otros (pp. 62, 63), humanidad (pp. 65,99), gente (pp. 66, 105, 116, 237, 214, 225),
israelitas (p. 83), siervo (p. 98), humano (pp. 99, 102, 105, 107, 113,114, 198, 236, 240), humanidad (pp. 144, 156),
persona (pp. 108, 117), criatura (pp. 141, 144, 218), nosotros (pp. 142, 144, 230, 232), creyente (p. 216), todos (p.
216), contemporaneos (p. 234), victimas (p. 154). Asi también, en la misma edicién en la nota 25, que se
corresponde con la nota 22 de la edicion en espafiol de 1985, ya no dice “mujer” sino “cualquiera” (p. 174). Estos
cambios de lenguaje, reconocidos por Yoder en su prefacio a la edicion de 1994, se dan por “razones de tono y para
tomar en cuenta las sensibilidades de hoy con respecto al género” (p. viii).
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que estd comprometido con la transformacién de las situaciones de opresion, violencia e
injusticia, que se manifiestan en inequidades; que sigue la ética no violenta, y que como
consecuencia de su opcion es llevado a la cruz por los poderes reales, pero que después resucita y
se hace visible en la comunidad de creyentes que vive un estilo de vida diferente del que
imponen los sistemas por seduccion o por la fuerza; una comunidad donde se vive y se trabaja
por la equidad.

La subordinacién revolucionaria nos lleva a un doble problema hermenéutico: la
autoridad de la Biblia y el entendimiento escatologico. La primera, porque es vista desde quienes
hacen hermenéutica de liberacion feminista y negra como generadora y sustentadora de la
injusticia social, porque pareciera estar de acuerdo con jerarquizaciones. La segunda porque
concibe el fin del mundo y el triunfo de Cristo y sus seguidores sobre los poderes del mal como
algo inminente. Pero, asumir la subordinacién revolucionaria en esta perspectiva, que ha
influenciado a muchos en diferentes latitudes, es peligroso porque pareceria afirmar que el orden
social que tenemos es natural y es el que debemos seguir por causa de Cristo.

La explicacidon dada por Yoder acerca de la subordinacién revolucionaria esta ligada no
solo a la imagen de un Cristo no resistente, sino de un Cristo que se sacrifica para evitar el
castigo de Dios sobre nosotros, o sea la doctrina de la satisfaccion expiatoria. Esta hermenéutica,
por supuesto, esta basada en una ensefianza que entiende la Biblia en términos de revelacion
divina y autoridad candnica con su consecuente inerrancia, tal como lo afirman el
fundamentalismo™® y el evangelicalismo™.

La interpretacién de Yoder ignora, y por lo tanto justifica implicitamente la violencia
contra las mujeres y los débiles, contradiciendo de esta forma una hermenéutica que tiene como
condicion sine qua non la no violencia. Ademas, tal relectura de Yoder desentona con su llamado
de atencion a desobedecer el mandato a someterse -del griego vrotacow- al Estado y correr con
las respectivas consecuencias (Yoder, 1985, pp. 139-152), énfasis que no hace en el tema de la
subordinacion. De esta manera su relectura deja abierta la posibilidad, dado el caso, de que las
mujeres consientan ser violentadas por sus compafieros. O que sufran otro tipo de violencia
como la de ser marginadas de los cargos de liderazgo decisivos en las iglesias, como propone el
texto de 1 Ti. 2:8-12",

3 El fundamentalismo es un fenémeno complejo que amerita una explicacién mas profunda. Sin embargo, en este
trabajo nos referimos a él como un fendmeno en el contexto evangélico de final del siglo XIX y principios del XX,
pero que persiste hasta hoy, como una reaccion de quienes sienten amenazada su fe por el avance del secularismo y
por la ciencia, que cuestiona lo sobrenatural. Es entonces cuando el literalismo y la inerrancia biblica adquieren
importancia como criterios de interpretacion. Este fundamentalismo es parte de un sector del protestantismo
evangélico latinoamericano, ha influenciado a las iglesias causando division, tanto en las tradicionales como en las
pentecostales y originando nuevas conferencias. Para profundizar en el origen, desarrollo y caracteristicas de este
fendmeno en América Latina consultese Miguez Bonino (1995, pp. 35-56).

 Entendemos por evangelicalismo al movimiento de origen norteamericano que ha permeado a las iglesias
evangélicas en América Latina y cuyos énfasis estan en: 1) la autoridad de las Escrituras, 2) la experiencia personal
de regeneracion o segundo nacimiento, 3) la obra de Cristo como expiacién en la cruz por los pecados de la
humanidad, 4) la necesidad de predicar el evangelio a los no creyentes a través de las organizaciones misioneras, y
5) los valores morales tradicionales, especialmente los que tienen que con la vida sexual. Para profundizar en este
tema véase, entre otros, Gonzalez (2010, p. 118), Krauss (1979), Miguez Bonino (1995, pp. 35-56).

15 Véase una explicacion sobre como las mujeres fueron marginadas de los cargos de liderazgo en la iglesia en Moya
(2008).
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En la raiz de tales interpretaciones estan arraigados el patriarcalismo y el androcentrismo,
tendencias que promueven la imagen de un Dios rey, guerrero, mago y amante, imagenes que se
han encarnado en las lecturas biblicas de las iglesias, ademas de promover un testimonio con
animo proselitista y misionero dominante. Por eso, dudamos que tales relecturas traduzcan una
cristologia basada en el Jesus histérico y no violento que fue llevado a la cruz. Si el Jesus no
violento de los evangelios hubiera estado de acuerdo con la subordinacion -de las mujeres-
entonces su historicidad perderia relevancia. Méas bien, lo que vemos en los evangelios es una
lucha permanente de JesUs contra la opresion y su opcién por los vulnerables y marginados,
aunque por la via no violenta.

Por lo tanto, un reto no menor que debe enfrentar la hermenéutica biblica latinoamericana
es como leer los textos biblicos teniendo presentes las desigualdades e inequidades de raza, sexo,
género y clase social. Las hermenéuticas, tales como la negra, indigena, campesina, feminista,
latinoamericana de liberacion, entre otras, han brindado respuestas mediante la sospecha
exegética, aunque las respuestas no son uniformes: algunos optan por extraer los textos de terror
o los patriarcales de la Biblia, y otros por deconstruirlos y reconstruirlos. En dicha tarea nos
ayuda una perspectiva de la teologia feminista®. Veamos.

Una manera de enfrentar tal situacion es que, tanto los hombres como las mujeres, y la
comunidad de creyentes, evallen criticamente los textos y las tradiciones con el fin de
desenmascarar las hermenéuticas que perpettan la violencia, la discriminacion, la exclusion, la
opresion de las mujeres; que impiden su liberacién y ser tratadas en igualdad. Esto puede
significar, por un lado, asumir un canon que tenga como filtro la liberacion y la no violencia. En
consecuencia, los textos biblicos que condonan la opresién de las mujeres conforman el canon y
tienen la autoridad teoldgica para no continuar la opresién contra la mujer. Por otro lado, suponer
que los textos que contienen violencia estan alli para llamar la atencién al lector de una realidad
que debe ser transformada con su participacion, que existe una funcién hermenéutica de los
textos de terror y patriarcales. Con esto queremos decir que, una lectura responsable de tales
textos, en vez de continuar la opresién, podran prevenirla. Es leer en memoria de las victimas.

Hay que reconocer que el abuso y acoso a las mujeres consentido por algunas
comunidades cristianas patriarcales, que encubren al victimario -dentro de ellos lideres, pastores
y tedlogos- y acusan a las victimas, se ha fundamentado en textos como losde 1 Ti. 2y 1 Co. 14
que prescriben el silencio de ellas. Por eso el desafio es ¢cdmo hacer una lectura no reproductiva,
sino productiva de tales textos? Una manera de hacerlo es relativizando la inerrancia e
inspiracion de la Escritura, enfatizar -como expresamos arriba- la liberacién como eje tematico
de la Biblia y apuntar al elemento contextual: estos textos también fueron escritos dentro de una
cultura y sistema social especificos. Por supuesto que también hay textos biblicos que
demuestran claramente al Espiritu inclusivo, tales como Galatas 3:28.

La invitacion, entonces, es a ver la Biblia no sélo como arquetipo sino como prototipo, es
decir, que se abre hacia adelante para encontrar un nuevo significado. Asi superamos uno de los
obstaculos que no son superados en interpretaciones como las de la subordinacion
revolucionaria. No es necesario defender el texto, como lo pretenden hacer quienes plantean la
subordinacion revolucionaria. En otras palabras, lo existencial se sobrepone a lo histérico. De

1® Tendremos en cuenta la propuesta de Fiorenza (1986, pp. 358-381).
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esta manera los textos adquieren un nuevo status y un nuevo locus. Un status de advertencia para
no repetir lo que (de acuerdo a su exégesis) dicen y quieren promover en contextos de violencia.
En otras palabras, invita a leer contracorriente, a leer la Biblia de manera no fundamentalista, a
tomar la recepcion de los textos como punto de partida para evaluar su valor. Asi, habria que
tomar distancia del texto y leer con los ojos de quienes por siglos han sido violentados y
oprimidos.

Una hermenéutica latinoamericana debe llevarnos a evaluar no solo el contenido de los
textos, sino el lenguaje que usan los lectores y lectoras en la interpretacion de los mismos, asi
como su compromiso politico y la confianza en la guia del Espiritu. Se precisa, entonces, crear
conciencia de la existencia de textos biblicos patriarcales con los que se ha victimizado a la
mujer y rebajado aln mas a quienes estan en sujecion a autoridades; reconocer que la doctrina de
la satisfaccion ha influenciado nuestra lectura llevandonos a cerrar el significado del texto en
lugar de abrirlo para un momento historico concreto. Segun tal teoria, es necesaria la muerte
violenta del Hijo para que haya redencién de la humanidad'’, lo cual pareciera encajar bien con
la invitacion a que la victima sufra en silencio.

Para finalizar, hay que revisar también el lenguaje androcéntrico y patriarcal que usamos
en la interpretacion de los textos y que refuerza las tendencias misoginas; evaluar la funcion
politica que han tenido las interpretaciones biblicas que se han hecho desde las respectivas
tradiciones de fe, su relacion con el uso del poder, los intereses politicos personales y
comunitarios en las iglesias y cual ha sido su incidencia publica y eclesial. En medio de tales
interpretaciones deben esconderse intereses politicos personales y comunitarios en las iglesias.
Por eso este punto es importante para confrontar interpretaciones como la de la subordinacién
revolucionaria. Ademas, se hace necesario rescatar la hermenéutica comunitaria guiada por el
Espiritu.
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Resumen

El presente trabajo es un estudio biblico y teologico a partir del concepto griego de
makarioi en el texto de las Bienaventuranzas (Mateo 5: 1-12, NVI), que busca contribuir de
forma critica a la comprension mas amplia del role profético del pueblo de Dios en defender la
justicia plena y los derechos para todos y todas a partir de la dignidad humana, fundamentada en
la universalidad del Jesucristo encarnado. En el contexto contemporaneo brasilefio de injusticia
de género, sufrimiento y marginalizacién de las voces LGBTI+, y el surgimiento de movimientos
sociales y politicos de extrema derecha, la reflexion misiologica y eclesiastica reformada es
desafiada a imaginar nuevos constructos sociales a partir del concepto de la reconciliacion en
Cristo Jesus. El presente trabajo concluye con reflexiones personales sobre caminos hacia un
replanteamiento imaginativo para la actuacion reconciliadora de comunidades cristianas locales.

Palabras claves: makarioi, justicia de género, voz profética, grupo LGBTI+, ética
cristiana.

Abstract

The present work is a biblical theological study based on the Greek concept of
makarioi present in the biblical passage of the Beatitudes (Matthew 5: 1-12, NIV), which aims to
contribute critically to the broader understanding of the prophetic role of God’s people in
defending the full justice and rights for all, based on human dignity grounded on the universality
Jesus Christ incarnated. In the contemporary Brazilian context of gender injustice, suffering and
marginalization of LGBTI+ voices, and the rise of far-right social and political movements, the
Christian reformed missiological and ecclesiastical reflection is challenged to imagine new social
construes based on the concept of reconciliation that is in Jesus Christ. The present work
concludes with personal reflections on possible routes towards an imaginative rethinking for
reconciling action of local Christian communities.

Key words: Makarioi, Gender justice, Prophetic voice, LGBTI+ group, Christian
ethics.

! Texto presentado en la Consulta Internacional sobre Sexualidad humana, genero, y diversidades organizado por la
Corporacién Universitaria Reformada (CUR) y la Iglesia Unida de Canada. Barranquilla, Colombia, mayo 2019.
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Introduccion

La reciente situacion politica en Brasil es tensa. En los ultimos cinco afios, una ola de
corrupcion politica se ha apoderado de las noticias. En este periodo, la expresidenta, la sefiora
Dilma Rousseff, se ha sometido a un proceso de destitucion; dos expresidentes fueron arrestados;
importantes constructoras brasilefias fueron condenadas a pagar multas millonarias; y varias
figuras politicas de diversos partidos fueron investigadas a través de la operacion Lava-Jato. En
2018, el Partido de los Trabajadores (PT) perdi6 las elecciones presidenciales, y el Sr. Jair
Messias Bolsonaro, del Partido Social Liberal (PSL), se convirtio en el nuevo presidente. En los
primeros meses de 2019, el escenario politico se volvid ain mas tenso como resultado del debate
legislativo sobre la Reforma Publica de Pensiones y las declaraciones y decisiones polémicas
tomadas por el nuevo presidente y por algunos de sus ministerios gubernamentales sobre temas
como la dictadura militar brasilefia (1964-1984) y, en especial, sobre las cuestiones de género y
diversidad sexual.

A lo largo de este periodo, hombres y mujeres participaron en discusiones sobre estos
temas en espacios publicos y privados. Desde las redes sociales, estas discusiones polarizadas se
expandieron a las calles por movimientos sociales que acumularon mas de 1 millon de
participantes en ambos los lados. Sin embargo, un porcentaje importante de estas personas se
muestra intolerante a diferentes perspectivas de genero y diversidad sexual. Un estudio global del
Grupo Ipsos (2018) mostro que 32% de los brasilefios afirman que no vale la pena el dialogo con
aquellos que piensan de manera diferente (de los 27 paises, sélo dos tuvieron un porcentaje
mayor). Una encuesta sobre la tematica de genero realizada por el Instituto Avon y el Instituto
Papo de Homem (2019) clasificé que 35% de los brasilefios estan cerrados para personas con
diferentes perspectivas sexuales. Naturalmente, cristianos y cristianas de diversas
denominaciones forman parte de este entorno virtual y también se involucraron en discusiones
politicas y de sexualidad diversa a través de las redes sociales. Desafortunadamente, no pocos
han publicado textos ofensivos hacia el otro, descalificandolo e incluso atacandolo. En este
contexto, la Escritura se acomodd a los sesgos ideoldgicos personales con el objetivo de
descalificar el discurso de aquellos que piensan de manera diferente. ¢Podrian estas
declaraciones de los cristianos, publicadas en las redes sociales, considerarse como voz
profética? ¢Podria ellos entenderse como una forma de obediencia profética a la voluntad de
Dios? En referencia al contexto en el que algunos cristianos apoyaron la caida de la primera
bomba atémica, el monje estadounidense, Thomas Merton, afirmo:

La tragedia de nuestro tiempo no es tanto la maldad de los malvados como la indtil
indefension de las mejores intenciones de los buenos... nosotros mismos, en nuestros
mejores esfuerzos por la paz, nos encontramos maniobrando inconscientemente en
posiciones donde también actuamos como criminales (Merton, 1980, p. 15).

A través de este breve estudio se pretende demostrar que la voz profética que
desconsidera el papel de reconciliacion que esta en Cristo es incompatible con el mensaje del
Evangelio; por lo tanto, los ataques personales a través de las redes sociales que deshumanizan al
"otro" no son una sefial del Reino de Dios. La elaboracion del presente estudio biblico teoldgico
se basa en el concepto de makarioi del texto de Mateo 5:1-12 y pretende expresar la fe en el
contexto sociopolitico actual de Brasil. Segun Collin Greene, "la iglesia tiene que aprender como
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vivir en esta narrativa (biblica) y reconfigurarla en torno a los temas claves que la cultura debe
ver y escuchar para su propia salvacion”(Green y Martin, 2008, p. 189). jMakarioi!

Makarioi: los desafortunados son bendecidos

Cuando vio a las multitudes, subi6 a la ladera de una montafia y se sentd. Sus discipulos
se le acercaron, y tomando él la palabra, comenzé a ensefiarles diciendo: “Dichosos los
pobres en espiritu, porque el reino de los cielos les pertenece. Dichosos los que lloran,
porque seran consolados. Dichosos los humildes, porque recibiran la tierra como
herencia. Dichosos los que tienen hambre y sed de justicia, porque seran saciados.
Dichosos los compasivos, porque seran tratados con compasion. Dichosos los de corazon
limpio, porque ellos veran a Dios. Dichosos los que trabajan por la paz, porque seran
Ilamados hijos de Dios. Dichosos los perseguidos por causa de la justicia, porque el reino
de los cielos les pertenece. “Dichosos seran ustedes cuando por mi causa la gente los
insulte, los persiga y levante contra ustedes toda clase de calumnias. Alégrense y Ilénense
de jubilo, porque les espera una gran recompensa en el cielo. Asi también persiguieron a
los profetas que los precedieron a ustedes (Mateo 5:1-12, NVI).

Hace dos mil afios, Jesus se par6 en medio de la multitud en Israel y dijo: makarioi. En
medio de personas no consideradas bienaventuradas en su tiempo, JesUs reimagina la vida
humana a partir de su presencia viva. ¢Quiénes eran los que escuchaban el sermon de Jesus?
¢Fueron los sanos, las intrépidas o las satisfechas? No. Los evangelios muestran que las personas
que siguieron a Jesus fueron los publicanos, las prostitutas, los leprosos, las enfermas vy
indefensas. La audiencia de Jesus era formada por personas desafortunadas. Sin embargo, en el
versiculo 3, la primera palabra del Mesias es "benditos sean” o “dichosos”. La palabra griega
para el término es makarioi, un término que no se usaba para indicar cualquier tipo de
realizacion terrenal, sino exactamente la felicidad que la gente esperaba durante siglos y que
deberia aparecer en la tierra con la llegada del Mesias prometido. Cuando JesUs se encuentra en
medio de la multitud y dice makarioi, su presencia reconfigura la percepcion de la presencia de
Dios entre la humanidad en la medida en que la salvacion se torna disponible a todos y todas.
¢Ha llegado el gran momento de la salvacion? ;Ha llegado el momento en que Dios inyectaria su
gracia en su pueblo y transformaria vidas? Makarioi. ;Lo es? Después de todo, s6lo Dios puede
traer este tipo de felicidad a la tierra.

Una lectura de esta pericopa biblica a partir de la reflexion meramente moralizante
empobrece y reduce la grandeza de esta ensefianza a la que se refiere Jesis. Segun el texto
biblico, la humanidad no es bendecida por merecimiento. Makarioi significa que, aunque nuestra
condicion existencial sea precaria, somos alcanzados por la bendicién de Dios porque el Mesias
ha llegado. Por lo tanto, no es que Dios quiera que “yo” sea moralmente pobre en espiritu o
pacificador para que pueda recibir su bendicion. La segunda parte de la oracion no es una
recompensa. La segunda parte de cada verso muestra que no importa quién eres 0 en qué
condiciones vives, eres bendecido porque El est4 aqui. El Dios vivo encarnado. Entonces, ¢eres
pobre de espiritu, en bancarrota, descalificado, alguien que dejo de creer en ti mismo? La
bendicidn esta disponible para ti. ¢;Eres misericordioso, quién no siempre recibe misericordia? La
bendicidn esta disponible para ti. ¢Eres un pacificador que no siempre vive en paz? La bendicion
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esta disponible para ti. Bienaventurados todos estos, no por lo que son, sino porque aun siendo
quienes son, o incluso estando en la condicion de que se encuentren a si mismos, la bendicion de
Jesus es accesible y disponible para ellos.

En el contexto del Brasil del siglo XXI, ¢quién seria la multitud en medio de la cual JesUs
se hace presente? Bendecidos son los fisicamente repulsivos, las que huelen mal, los poderosos,
las enfermas y deformadas, los muy delgados o muy gordos, bendecidos los de apariencia
ofensiva, los travestis, bendecidas las viejas y nifias, los que s6lo piensan en dinero, los duefios
de multinacionales, los drogadictos, los epilépticos, las ricas, las enfermas, bendecidos los
divorciados, los que no consiguen casarse, bendecidas las solitarias, las incompetentes, los
estUpidos, los arrogantes, las vengativas, los calumniadores, las pacificadores que son tratados
como cobardes, los de puro corazon que son tratados como fanéticos, las misericordiosos que son
como las débiles, los perseguidos sélo porque quieren hacer lo correcto. Eres bendecido, no por
tu éxito o desgracia (a los ojos humanos), sino porque incluso en medio a tu situacion el ser
humano no eres olvidado por el amor de Dios.

No hay duda de que compartimos espacios con personas distintas, en diferentes camadas
sociales, personas que usan camisetas y banderas diferentes. Sin embargo, toda accion cristiana
debe estar circunscrita al makarioi de Dios, el Jesus encarnado. Lo que nos mueve no puede
originarse en la palidez de esta vida, sino en la luz viva y eterna de Cristo. Ningln éxito o
desgracia esta mas alla del alcance de la bendicion de Dios. Ni la mia ni la de mi pro6jimo.
Makarioi, porque EI esta entre nosotros.

El makarioi de Dios en el contexto de creciente desigualdad y no respeto a los
derechos humanos en términos de género y de diversidad sexual

Lo que esta en la base del embate cristiano contemporaneo en las redes sociales
brasilefias en cuanto a cuestiones politicas, sociales y de diversidad sexual y de género, es la
cuestion sobre la ética. La ética es la evaluacion de lo correcto y lo incorrecto en la sociedad que
requiere algiin canon o cosmovision para medir - ;Por qué deberemos comportarnos de cierta
manera y no de otra? ;Qué fuentes justifican nuestros posicionamientos e identidades?

La ética cristiana reformada, histéricamente, busca su fundamento en las Sagradas
Escrituras. Sin embargo, el argumento de que las Sagradas Escrituras tienen autoridad no
resuelve por si solo la cuestion. La Unica voz que dice que las Escrituras tienen autoridad para
decisiones morales se convierte en muchas voces cuando es usada para la toma de decisiones
éticas. Areas como el método y el contenido, por ejemplo, generan problemas en la
interpretacion de las Escrituras. Hay también la realidad de que la Biblia no era un libro de texto
ético que intentaba cubrir sistematicamente todos los problemas de su tiempo. Ademaés, hay la
cuestion del problema exegético de determinar el significado exacto del texto y la aplicacién del
texto en diferentes contextos. Asi, cada vez mas existen diversas voces cristianas cuestionando
percepciones previas sobre la vida religiosa. Por ejemplo, sobre la realidad africana, Teresa M.
Hinga afirmo: “Durante el periodo de expansion colonial e imperial, la imagen predominante de
Cristo fue la del conquistador. Jesus fue el Rey guerrero, en cuyo nombre y estandarte (la cruz)
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nuevos territorios, tanto fisicos como espirituales, serian combatidos, anexados y subyugados.
Un cristianismo imperial tenia asi un Cristo imperial para igualar. El Cristo de los misioneros fue
un Cristo conquistador” (Hinga, 2004, p. 196).

Desafortunadamente, en el actual contexto de creciente desigualdad y no respeto a los
derechos humanos en términos de género y de diversidad sexual en Brasil, muchas voces, incluso
cristianas, estan al servicio de sus propios ideales. En un contexto donde "yo" y "mi
comprension™ es lo que tiene sentido y donde la Biblia se usa como una herramienta para
legitimar lo que uno ya piensa, la voz profética debe ser esta que presenta e imagina un mundo
en el que Dios esta presente. Segun Walter Brueggemann, Dios asume un papel en la historia y
no es el objeto de la investigacion humana, sino un agente de quien dependemos. Brueggemann
afirma que la proclamacion profética es imaginar al mundo con Dios como un agente real en él y
"un esfuerzo por demostrar que el relato de la realidad de YHWH es méas adecuado Y,
finalmente, mas confiable que el relato narrativo dominante" (Brueggemann, 2012, p. 3). La
Palabra del Sefior no puede ser domada para que esté al servicio de uno. La voz profética, que es
la comunicacion de la Palabra viva, es salvaje en el sentido de que no puede ser controlada por
hombres y mujeres, sino que se establece en la soberania y libertad divina.

En Mateo 5: 1-12 es posible ver que los desafortunados son bendecidos porque Cristo
esta entre ellos. Segun Willimon y Hauerwas: “Las Bienaventuranzas no son una estrategia para
lograr una mejor sociedad, son una indicacién, una imagen. Son indicativos, promesas, ejemplo...
(y Jests lo hace) para ilustrar lo que esta sucediendo entre nosotros” (Hauerwas & Willimon,
1989, p. 84). El deber profético en este contexto brasilefio, por lo tanto, es de invitar al oyente a
volver a imaginar a Dios y al "otro" desde la perspectiva de la reconciliacion que hay en Cristo.
La Dra. Ellen Davis afirma: "El principio de Agustin, establecido en De doctrina christiana, se
basa en el entendimiento de que toda la Escritura, cuando se interpreta correctamente, conduce al
amor a Dios y a su vecino” (Davis, 2003, p. 164). El desafio radica precisamente en este proceso
de redireccion imaginativa, que busca ampliar la conciencia de la presencia de Jesus. En el texto
de las bienaventuranzas, el makarioi de Dios no esta vinculado a cuestiones personales (como la
identidad de género o sexual), sino a la nobleza de la presencia Jesus. Asi, reafirmo las palabras
de Leonardo Boff que dice que "nadie es méas perjudicial para el cuidado del ser que la crueldad
con la propia muy similar" (Boff, 1999, p. 140). El rechazado, sin importar de qué lado esté, ha
sido (y continda siendo) excluido como sujeto social y ha perdido la comprension de quién es él
al interiorizar el mensaje de "no actor". Gregory L. Jones (2003) afirma:

Construimos a las personas como enemigos para ser derrotados, no como comparfieros
hijos de Dios con quienes debemos comprometernos... Estoy sugiriendo que podemos
hacer una diferencia importante al abordar estas preguntas desarrollando habitos de
lecturas y realizaciones efectivas y fieles de las Escrituras. Estos habitos son esenciales
para una viva imaginacion escritural (pp. 145-146).

La interpretacion de la Biblia, que es viva, debe ser hecha con seriedad y temor delante
de Dios, porque lo que importa es la vida. En los ultimos dos mil afios, cristianos y cristianas,
han ido a las Sagradas Escrituras buscando sabiduria para responder a las cuestiones de su
tiempo. Una sabiduria que no viene meramente de esfuerzos humanos (o a partir de ideologias
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humanas), sino de la iluminacion del Espiritu de Dios, que esta entre su pueblo, conforme nos
ensefia el apostol Pablo en 1 Corintios 2.12-14 y 3.1-7. En nuestro tiempo y contexto
latinoamericano, diferente de las busquedas cristologicas patristicas o de la busqueda del Jesus
histérico, que fueron intentos que desmembraron a Cristo diseccionando su humanidad,
divinidad y historicidad; nuestros intentos son méas para remembrar a Cristo en contextos de
desigualdad de género, recordando a los no recordados a través del cuerpo de Cristo.

Asi, es deber cristiano profetizar que la violencia contra las mujeres o contra las personas
LGBTI+ no es un asunto privado, sino un pecado que hay que enfrentar. Actualmente, los
tedlogos son desafiados por sus contrapartes femeninas en que un enfoque unidimensional en el
origen racial y étnico de Jesus no es suficiente, siempre y cuando la masculinidad de Cristo
quede sin examinar. Los hombres heterosexuales son la mayoria porcentual y absoluta en las
instituciones importantes de la sociedad latinoamericana y establecen las politicas y practicas que
otros deben cumplir. Asi, ellos pueden estar en contra de la homofobia o de la desigualdad de
género, pero aun asi ellos se benefician de este sistema que los privilegia — normas y acciones
que crean ventajas para algunos y desventajas para otros. Comprender el mundo meramente de
una perspectiva masculina, heterosexual, puede hacer que los otros sean objetos mas que sujetos.
Puede resultar en ginopia, la invisibilidad femenina. Es deber cristiano darse cuenta de estas
desvirtuaciones, criticarlas y comprenderlas a la luz de la vida y obra de Jesucristo. En los
evangelios, por ejemplo, se dice que Maria Magdalena y las mujeres fueron las primeras en ver
al Jesus resucitado, pero cuando el apostol Pablo se refiere a eso en | Co 15: 5-6, lo omite por
completo. Otro ejemplo simple es la forma como la iglesia nombra el milagro de "la
alimentacion de los cinco mil" (Mr. 6:44), aunque el texto dice “cinco mil hombres, ademas de
las mujeres y los nifios".

Como cristianos y cristianas debemos cambiar este sistema opresivo de toda persona
visible, para que éste sea confrontado y transformado. Segun Brueggemann (2012), "los profetas
no estan comprometidos con un conjunto Unico o normativo de iméagenes, sino que ofrecen
imagenes que atestiguan la contradiccion y que subvierten todas las suposiciones faciles" (p. 61).
En el contexto de la polarizacion en Brasil, la voz profética es la que enfatiza la empatia de Dios
por la humanidad. La ira conduce a la indignacién y la empatia a la inclusién. EI momento
politico inestable en Brasil empuja a la gente a buscar a un culpable, a una persona, una
institucion o a los partidos, y termina distorsionando la perspectiva del mal. Hauerwas y
Willimon (1989) afirman: “Desde el punto de vista de la iglesia, la izquierda politica no es
notablemente mas interesante que la derecha politica; ambas partes tienden hacia soluciones que
actian como si el mundo no hubiera terminado y comenzado en Jesus” (pp. 27-28).

Reconciliacién como concepto biblico teoldgico clave

El concepto biblico teoldgico clave es la reconciliacion. Reconciliacion con nosotros
mismos y con el otro. Veli-Matti Kérkkainen (2003) declaro:

Cristo es el agente de la reconciliacion. En Cristo, Dios ha reconciliado el mundo consigo
mismo, el mundo que a causa del pecado estaba en enemistad con Dios, para que
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podamos convertirnos en la justicia de Dios... Este patron de reconciliacion se describe
como el modelo para superar las divisiones (p. 34).

Inspirada por las narraciones del Evangelio, la ira no es la palabra final; la palabra final es
makarioi. Makarioi porque Dios se encarnd. Makarioi se convierte en un simbolo a través del
cual Jesus da un significado mas amplio a la vida. No es sélo un makarioi tedrico, es una Persona
que se acerca (Juan 11:25; Isaias 54:7-8). Con las Bienaventuranzas, Jesus vuelve a significar el
concepto de makarioi. Anteriormente, el Sanedrin monopolizaba el poder y el impacto de la
palabra makarioi, ya que eran ellos quienes entendian como el Sefior traeria su Reino. En
Jesucristo, makarioi esta al alcance de todos, porque la bendicion fue accesible a todos y todas a
través de JesUs de Nazaret. En la comunidad judaica para la cual Mateo dirige el Evangelio, el
lugar de la salvacion estaba limitado por el Sanedrin, y con Jesus, el lugar de la salvacion se
vuelve accesible para los sencillos y los pobres. La constante repeticion de la palabra makarioi
en el texto apunta a la grandeza de la gracia de Dios. Todo buen regalo presentado en la parte "b"
de las lineas biblicas esta directamente vinculado a Jesus, como el Cristo.

Opuesto a la ideologia de la meritocracia, modus operandi del mundo occidental
(Diangelo, 2018, p. 21), el valor humano esta vinculado a la presencia de Dios. Por lo tanto, la
percepcion hacia el otro no debe ser corrompida por patrones idealizados de dignidad, sino que
por la percepcion que refleja la mirada de JesUs hacia la humanidad. Segun Hauerwas y
Willimon, “siempre nos confundimos al pensar que las Escrituras son principalmente sobre lo
gue se supone que debemos hacer en lugar de una imagen de quién es Dios. Si JesUs hubiera
presentado comportamientos como poner la otra mejilla cuando alguien te golpea como una
tactica atil para sacar lo mejor de otras personas, se podria acusar a Jesus de una ingenuidad
ética. Pero la base de la ética del sermoén del monte no es lo que funciona, sino la forma en que
Dios es” (Hauerwas & Willimon, 1989, p. 85).

Mateo 5:1-12 trata de la vida y presencia de Jesucristo y, por lo tanto, Jesus se
convierte en un ejemplo para su pueblo. El desafio de los cristianos y las cristianas en su rol
profético en el contexto de la reciente crisis politica y social brasilefia, es tomar conciencia de
aquello que desentrafia la narrativa que divide a los pueblos en lados opuestos, e involucrar a los
cristianos en una narrativa que dibuja a Jesus en el centro de toda la humanidad. Como afirma
George Schner: "La vida de Cristo es un prototipo, la imitacion es nuestra respuesta.” (Schner,
2000, p. 28).

Conclusiones

Hemos encontrado en la Biblia un mundo nuevo, Dios, la soberania de Dios, la gloria de
Dios, el amor incomprensible de Dios. jNo la historia del hombre sino la historia de Dios!
iNo las virtudes de los hombres, sino las virtudes de aquel que nos llamé de la oscuridad
a su luz maravillosa! jNo puntos de vista humanos sino el punto de vista de Dios! (Barth,
1957, p. 45).
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El Brasil contemporaneo es compuesto no sélo de una narrativa dominante, sino de
narraciones plurales que compiten por la prominencia. En medio a estas disputas, hay
sufrimiento humano. En esto contexto, ¢cual es la voz profética? ;cOmo expresar entre nosotros
la presencia viva de Jesucristo, el makarioi de Dios? La presencia de Cristo es aquella que abarca
toda humanidad y reconcilia el mundo en si mismo. Como Hauerwas y el Willimon afirman:
"Buscamos la reconciliacion con el préjimo, no porque nos sentiremos mucho mejor después,
sino porque la reconciliacion es lo que Dios estd haciendo en el mundo en Cristo” (Hauerwas &
Willimon, 1989, pp. 86-87).

La cruz de Cristo no es un bien adquirido y regionalizado. Cuando Juan el Bautista
sefiala a Cristo y dice: "He aqui el cordero de Dios que vino a salvar al mundo™ (Juan 1:29), esta
universalizando el mensaje para todas las personas y para todas las localidades. El "otro™ debe
ser considerado como un actor social y no simplemente como objetos de conversion religiosa,
por lo tanto, una persona con ideas e ideales. La singularidad de cada persona debe entenderse
hacia una experiencia colectiva de cambio de la vida.

Pensar en la reconciliaciéon como un recuerdo del amor de Dios por mi y por los demas
en este contexto brasilefio de falta de respeto a la diversidad sexual y de genero es un esfuerzo
imaginativo construido colectivamente en el entorno de la iglesia y, por lo tanto, enfrenta a la
perspectiva narcisista y binaria de los exitosos y los desafortunados. Pensar en la reconciliacion
como remembrar el amor de Dios por mi y por los demas es trabajar en el poder de ser
inconveniente. Segiin Brueggemann, “La narrativa dominante del mundo no es adecuada y, por
lo tanto, no puede ser cierta. No puede ser adecuado porque omite la determinacion y capacidad
definitorias de YHWH, el personaje principal en la vida del mundo” (Brueggemann, 2012, p.
12). Asi, uno de los espacios vitales para estudiar narrativas biblicas hacia un replanteamiento
imaginativo es la comunidad cristiana local. Segun Timothy Johnson:

La recuperacion de una imaginacién de las Escrituras por parte de la teologia debe
provenir de una relacion con las Escrituras que esta mediada, no por un gremio
acadéemico comprometido con la reconstruccién histdrica, sino por una comunidad de fe
cuyas préacticas estan ordenadas para la transformacion de los seres humanos segun el
mundo imaginado por las Escrituras: un mundo, activo de fe, que expresan la mente de
Dios (Johnson, 1998, p. 171).

Makarioi es una invitacion a imaginar, juntos y juntas, una sociedad de solidaridad
amplia, en la que diferentes grupos construyan la vida en comun, bajo la gracia y presencia
redentora del creador, en quien todo subsiste, Jesus Cristo.
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DIVERSIDAD SEXUAL: DESAFIOS CULTURALES,
ECLESIASTICOS Y TEOLOGICOS

Entrevista a Jhon Boitia, primer Pastor laico homosexual de la Iglesia Metodista en Colombia
y a Luis Laborde, Pastor homosexual de la
Iglesia “Comunidad Metropolitana” de la ciudad de Bogota.

Entrevista por: Mg. Luis Berner Romero, Coordinador del Programa de Teologia,
Corporacion Universitaria Reformada.

Introduccion

Esta entrevista es un didlogo abierto con dos pastores homosexuales sobre la comunidad
LGBTI, la diversidad sexual y la manera en la que ellos perciben, se relaciona la iglesia cristiana
y la sociedad colombiana en general, con los grupos que expresan abiertamente su diversidad
sexual. Asi mismo, indaga sobre su postura frente a la legislacion colombiana, el respeto a los
derechos humanos y los desafios que, segun ellos, tiene la iglesia en términos teoldgicos e
institucionales. Esta entrevista permite conocer, desde sus perspectivas, las mayores injusticias,
maltratos y actos discriminatorios que experimenta la comunidad LGBTI en Colombia y los
mayores desafios y obstaculos que tiene esta comunidad en América Latina para disfrutar de
todas las libertades individuales que gozan los demas grupos sociales. Esta entrevista se realizé
en el marco de la Consulta internacional sobre sexualidad humana, género y diversidades, que se
desarrolld en la ciudad de Barranquilla durante los dias 23, 24 y 25 de mayo de 2019, bajo el
auspicio de la Iglesia Unida de Canada y la Corporacion Universitaria Reformada.

Luis Romero: (1) ;Como ves a la sociedad colombiana con respecto a la comunidad LGBTI?

Luis Laborde: Bueno, pues digamos que el tema es largo, pero vemos una base con respecto a
cdémo estaba hace unos afios, actualmente por lo menos hay una apertura y el tema LGBTI esta
puesto en la palestra, ya la gente sabe por lo menos lo que significa LGBTI, jsi! o por lo menos
tienen nocion de lo que eso significa. En afios anteriores era muy complicado hablar de ese tema,
porque estaba satanizado. La influencia del catolicismo romano fue nefasta en la sociedad y
desde alli se habia satanizado a la comunidad LGBT]I, como algo pecaminoso, como algo malo.
Aln personas que no son de ninguna fe, formadas por nuestra cultura, muy catélica romana, han
satanizado el tema de la condicién sexual diversa. Hoy en dia hay una apertura, nosotros estamos
en la metropolis, pues tenemos una percepcion de pronto mas amplia que la que tiene la gente de
provincia. En la provincia el tema sigue siendo muy algido, aunque, gracias a la globalizacién y
a los canales de television, el tema se ha puesto en la mirada publica, en las novelas y en los
programas de variedades. Entonces, la gente estd muy relacionada con el tema y sabemos que es
una etapa previa, a unos alcances ya plenos de los derechos con los que sofiamos todos.
Nosotros soflamos con que algun dia hallan derechos plenos para la comunidad LGBTI
legalmente establecidos.
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He tenido la oportunidad de participar en los procesos que se iniciaron con Colombia Diversa;
con Marcela Sanchez, desde el afio 2006, metimos la primera demanda ante la Corte
Constitucional para reclamar los derechos civiles de las parejas de mismo sexo. Fuimos 34
comunidades LGBT]I, quienes, acompafiados por religiosos de todo tipo, firmamos una demanda
ante la Corte Constitucional y eso dio pie a que se legislara con respecto a los derechos de la
comunidad LGBT]I. Entonces ha sido un camino largo. Yo empecé mi actividad en el 2005 como
pastor, el primer pastor que obtuvo una iglesia organizada, porque hubo otras iniciativas por ahi,
pero la iglesia que perdurd durante 8 afios fue la iglesia que yo fundé, dirigida especificamente a
la comunidad LGBTI.

Creo que estamos en un momento importante, debido a que hemos avanzado, como decia Don
Quijote de la Mancha: “ladran los perros y luego avanzamos”, jes una sefal! Entonces, la iglesia
esta sacando toda su fortaleza contra la comunidad LGBTI, eso significa que se sienten
amenazados, eso significa que nosotros hemos avanzado un poco con relacion a los derechos, sin
embargo, falta una difusion teoldgica con respecto al tema.

Jhon Boitia: Pues yo creo que Colombia tiene unos derechos muy similares a los de paises
noérdicos, los paises de Europa... jen leyes estamos bien!, como lo dice Luis Camilo, desde el
afio 2004 al presente hemos avanzado de una forma impresionante, gracias, jno a los
legisladores!, si no a la Corte Suprema de Justicia y a los diferentes activismos politicos que se
han levantado. Hay que agradecer mucho y hay que nombrar al Dr. German Humberto Rincon; a
la organizacion Colombia Diversa que ha estado ahi acompariando los casos particulares que se
han llevado a esta instancia de justicia, y de los cuales han salido ciertas resoluciones que se
concretaron en derechos para toda la poblacién LGBTI, jaqui hay un afirmativo! Pero tener leyes
no significa que hayamos tenido un avance en la compresion de lo que significa ser LGBTI o una
transformacion en el imaginario colombiano, es alli donde sigue nuestra lucha, por eso es
importante comenzar a desarticular... jese es el reto que tenemos ahora!, es comenzar a
desarticular esa serie de paradigmas que han sido inculcados a través de generaciones... a través
de toda la historia. Entonces estamos en eso, para resumir, hemos avanzado, pero nos queda
deconstruir todos esos paradigmas, todas esas compresiones e interpretaciones biblicas y sociales
que surgen a partir del tema de la diversidad sexual, jestamos en eso!

Luis Romero: (2) (Cudl es el porcentaje de la comunidad LGBTI, con respecto a la poblacién
colombiana?, si existen datos oficiales ¢se ajustan estos a la realidad?

Luis Laborde: Bueno, para mi es muy complicado, porque yo no soy contador o como se llama,
estadistico... pero bueno, uno lee las estadisticas que publican y se dice que el 5% de la
poblacién esta en diversidad sexual, pero también depende como definas tu, diversidad sexual,
porque aun los personajes heterosexuales tienen diversidad dentro de su vivencia sexual y yo
pienso que la sexualidad es muy amplia. Pues yo diria que los datos se quedan cortos. j¢,Qué es la
diversidad sexual?!, yo digo que todos somos diversos sexualmente, porque todo el mundo tiene
una sexualidad distinta y lo que no hacen algunas personas es levantarse frente a los paradigmas
gue se han cimentado acerca de lo que debe ser la sexualidad. Se dice que existe de un 5% a un
10 % de las personas con orientacion diversa, pero yo diria que todos somos diversos
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sexualmente. La comunidad LBGT]I puede llegar a representar un 10 %... incluso un 15%, ¢ jpero
la diversidad sexual!?... jtodos somos diversos!

Jhon Boitia: Bueno, como lo decia Luis Camilo, de verdad es muy muy dificil saber
exactamente qué poblacion en Colombia no pertenece a la poblacion heterosexual cisgénero.
Hay que entender qué es el cisgénero, primero, es la persona, que fue asignada al nacer con
determinado sexo bioldgico y que al crecer asumié eso como parte de su vida, osea hay una
coherencia entre lo que le asignaron y su construccién psicologica, entonces hay una
compresion. A esas personas se les [lama cisgénero, porque también nosotros podemos encontrar
chicos trans o chicas trans, que cuando se enuncie a si mismo como hombre o como mujer y se
enamoren de una pareja heterosexual, se deberia decir que es heterosexual, j¢;ho sé si me
expliqué?!... Entonces es importante la palabra cisgénero para tratar de comprender...

Toda esta carreta es para decir que es muy complicado, la verdad, entender el tema de la
diversidad sexual, porque conforme va avanzando el tiempo, tenemos mas y mas estudios, y nos
damos cuenta que no hay una sola forma de ser heterosexual. Un estudio que se hizo en los afios
60 en los EE. UU, decia que mas o menos el 8.2% de la poblacion en lo EE. UU era homosexual,
pero esas estadisticas son irreales actualmente. Desde lo que yo puedo vivir, desde la
cotidianidad, a mi me parece que los chicos son mas libres ahora, salen del “closet” a mas
temprana edad, no tienen miedo y yo podria decir que el nimero no ha aumentado. Siempre hubo
personas de la poblacion LGBTI, lo que pasa es que ahora hay menos temor a salir del
“armario”, yo no creo que hay una estadistica concisa que logre abarcar la complejidad de la
sexualidad humana. Sin embargo, yo puedo decir que, si nosotros comenzamos a ver lo que
significa una persona heterosexual, cisgénero, las disidencias sexuales podrian ser mayores, yo
creo que seria de un 30 % hablando de todas las disidencias sexuales. Conozco varones que
tienen sexo con otros varones, pero no se enuncian a si mismos como personas homosexuales, si
no que sus practicas sexuales jes tener sexo! y lo dejan hasta ahi, no mezclan sentimientos. Lo
mismo sucede con mujeres, lo mismo sucede con hombres y mujeres que por determinadas
circunstancias (porque les gusta) se travisten, eso es también una disidencia, entonces seria muy
complicado.

Luis Romero: (3) (Cémo ves a la iglesia cristiana (catolica, evangélica y pentecostal) frente a la
comunidad LGBT]I en Colombia?

Luis Laborde: Bueno, yo veo a la iglesia cristiana en una postura bastante radical, bastante
anacronica, tradicionalista, conservadora y sin mucho animo de cambio. El catolicismo romano
viene con “ventanitas” a raiz de la presencia del papa Francisco, pues coquetea a veces con la
comunidad, dice cositas y suelta jsi! Sabemos que para él es muy complicado, digamos, poner a
caminar ese animal paquidérmico que es la Iglesia cat6lica romana hacia la inclusion, pero
vemos que estd dando como pasos y ya unas personas, algunos sacerdotes, tienen actividad de
inclusién en sus iglesias; se ve cierta libertad, pero no dejan de ser experimentos aislados. No
hay una postura oficial de la Iglesia, no es lo mismo que a uno le digan bueno ven a la iglesia, no
hay problema con el homosexual, pero, j¢van a orar por mi?! j;Me van a casar con mi pareja?!
i¢Con otro hombre?! ;Van a bendecir mi hogar con otro hombre? No hay una inclusion plena,
sino “siéntate ahi”, “no hagas nada”, “quédate calladito”, y en la iglesia evangélica es peor.
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En la iglesia evangélica hay un ataque frontal a la homosexualidad sin argumento biblico, y no
hay una discusion teoldgica seria entre las posturas extremas que hacen parte de esa discusion,
que se ponga a la palestra y que salgan argumentos, pero si hay muchas personas como los que
estamos reunidos aca (Consulta sobre diversidad sexual y género) que nos hemos preocupado
por estudiar el tema de la homosexualidad y saber si realmente es pecado 0 no es pecado. Nos
encontramos con un Cristo incluyente, un Cristo de amor, con un Cristo que no estd metido en
temas sexuales, si no que vino a predicar amor y no sexualidad. Pero veo que la Iglesia catolica
estd dando pasitos minimos y la iglesia evangélica absolutamente agarrada a su postura
tradicional y aterrada, ademas porque ni siquiera entiende que “el amor echa fuera al temor”
como dice la Palabra, y ellos ni siquiera cumplen ese principio, estdn aterrados que pongan el
tema a la palestra. Tengo amigos pastores de las iglesias tradicionales en Bogota que, uno me
dijo: “mira, le dije a la junta directiva, vamos a hablar del tema LGTBI, y alguien de la junta me
dijo: ¢usted se quiere ir de aqui?, ponga ese tema y lo vamos a sacar de una vez”, porque la
postura es radical con respecto a esto.

Jhon Boitia: A mi me gustaria diferenciar la institucionalidad, de los catdlicos, o incluso de los
sacerdotes o pastores que pertenecen a la instituciéon mundial. Si puedo ver un avance en los
diferentes sacerdotes catolicos que han reflexionado la fe y ahora han abierto espacios de
inclusién, lo digo porque en Bogota conozco varias experiencias desde la Iglesia catolica
romana, porque ellos se identifican como cat6licos romanos, pero no son tan roméanticos con la
institucionalidad. Creo que la Iglesia catdlica antes de abrirse, lo que ha hecho es ponerle mas
iqué sé yo! gasolina, madera para encender el fuego del debate contra las personas de la
poblacién LGTBI. Yo no me como el cuento de Francisco, él pertenece a la institucionalidad, él
sabe que tiene poblacion “marica” dentro de sus iglesias y que tiene también que ser muy
diplomatico jsi!, pero la realidad es que muchisimos de sus curas, obispos, siguen dando
muchisimos mensajes desde sus estatus, mensajes discriminatorios, homofobicos, asi que yo no
veo... Pero si veo un cambio desde las bases, minimo lo que celebro por parte de la Iglesia
catolica y celebro que otras personas comiencen a hacer ese trabajo de base, porque al final eso
es lo que va a transformar la Iglesia.

Creo que hay un didlogo bien interesante dentro de las iglesias que llamamos histéricas y
reformadas, creo que hay un dialogo bien interesante. Pero tampoco me atrevo a decir, que pues
ya la panacea y todo esta dicho, porque si bien es cierto que hay algunas practicas de inclusion
como, por ejemplo, decir a la gente “venga hermano pues usted es ‘marica’ siéntese acd a mi
lado” no es tan inclusiva cuando la persona no se siente tan comoda de ir con su pareja a la
iglesia y tomarlo de la mano, tal como lo hace un heterosexual; no es tan inclusiva cuando esta
persona no puede participar de un ministerio; no es tan inclusiva porque el solo hecho de
pertenecer a la poblacion LGTBI dice: “pero jay! es que si yo lo pongo con nifios de pronto la
gente va a pensar que los va a violar”. Hay muchas cosas que trabajar, no me atreveria a decir
que hay tanta inclusién. Pero, nuevamente aqui, a diferencia de la Iglesia catdlica, si puedo decir
que hay un dialogo y una intencion desde la institucionalidad que hay que celebrar, casos muy
especificos que los hay desde la institucionalidad, por supuesto estd aqui la iglesia de la
“Comunidad Metropolitana”, que presenta el pastor Luis Camilo Laborde, que llegoé a Colombia
Y que son una institucionalidad completamente inclusiva, alld yo puedo “mariquiar” y puedo ser
yo mismo. Casos especificos, la Iglesia metodista. Y, por supuesto también hay pastores dentro
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de estos dialogos, jpero ojo!, comunidades especificas. También en la Iglesia presbiteriana, en la
Iglesia luterana, pero, pues hay que decirlo, no es toda la iglesia nacional, hay que celebrar eso,
pero hay que seguir trabajando. En la Iglesia pentecostal jque Dios nos ampare!, porque es la
gente mas “cerradita” porque no reflexionan su fe, porque todo lo sienten a traves de la piel, son
méas emocionales jy los pastores lo saben! Asi que es a través del miedo que ellos ensefian, es a
través de la lectura literal de la biblia, sin una exégesis, sin una hermenéutica de las Escrituras, y
por eso creo que los mas cerrados en el pais son los pentecostales, y por desgracia es lo que méas
le gusta a la gente; por el show y por el baile, llegan a las clases populares, y las clases populares
son mayoria en Colombia, asi que son manipulables y aqui podemos hablar de intenciones de
poder, de unos intereses particulares. Aqui no hay un dialogo abierto, preciso y conciso, con unas
particulares excepciones que también conozco, pero son méas del &mbito personal, con los
pastores que yo conozco, que no representan la iglesia institucional.

Luis Romero: (4) ¢Percibe algun trato diferenciado, entre las iglesias historicas (protestantes-
reformadas) y las iglesias evangélicas pentecostales y neo-pentecostales, frente a la comunidad
LGBTI en Colombia?

Luis Laborde: En lineas generales son la misma postura. La iglesia protestante tiene una madre
que es la Iglesia catélica romana, a ellos se les olvida y la niegan, asi como los mormones y
testigos de Jehova niegan a los protestantes, nosotros los protestantes negamos nuestra madre
catdlica romana y tienen los mismos vicios del medioevo catolico, las iglesias evangélicas con
un elemento radicalizado, ademas, por lo menos la Iglesia catdlica ha tratado de avanzar en
algunos temas. Bueno yo tengo un término un poco fuerte para las iglesias que ta llamas los
pentecostales, yo les digo “iglesias de garaje”, entonces estas iglesias normalmente no tienen una
teologia muy fuerte, es una teologia muy superficial, muy emocionalista, muy basada en la
manipulacion de las emociones, del afecto y de las necesidades de las personas... Bueno, la
necesidad no estd mal, porgque realmente todos vemos a Dios por nuestras necesidades y tratamos
de que se vea el poder de Dios en nuestras vidas. Pero la diferencia entre las iglesias historicas y
la iglesia no historica, la iglesia pentecostal, es el acercamiento a la academia y eso marca una
diferencia radical. Entonces, la iglesia que ha permitido acercarse a la academia y a todo el
conocimiento, como la Iglesia anglicana, por ejemplo, tiene posturas muy abiertas con respecto
al sacerdocio femenino, con respecto al celibato, con respecto al aborto, con respecto a otros
temas; mientras que las iglesias pentecostales estan radicadas y fundamentadas en el
tradicionalismo... no tienen esa capacidad de acercamiento, porque ven el conocimiento y la
ciencia como un enemigo demoniaco, que va a destruir la doctrina. Esa diferencia que hay entre
unos y otros es importante.

La ICM (Iglesia Comunidad Metropolitana) no es una iglesia nueva, tampoco hace parte de las
iglesias historicas, pero que si tiene trascendencia histérica. Las iglesias de Canada y New York
son iglesias que parecen presbiterianas o bautistas...traemos esa tradicion, pero depurada; de
pronto en formas nos parecemos mucho, pero en contenido somos muy diferentes, entonces
pienso que falta que las iglesias depuren la doctrina, depuren la tradicion e incluso revitalicen el
rito. La iglesia de ICM se ha dedicado a revitalizar el rito, a hacer un rito mas participativo y mas
cercano al cuerpo, pues no podemos volver el cuerpo un instrumento de satands, sino un
instrumento de Dios. La diferencia entre estas dos comunidades, la histérica y la no historica,
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estan en el acercamiento a la academia y la posibilidad de cuestionamiento hacia el interior de la
iglesia.

Jhon Boitia: Luis Camilo tiene toda la razon, yo creo que las iglesias historicas que se
consideran a si mismo catdlicas y reformadas, tienen una gran ventaja y es que nosotros somos
parte de una tradicion y esa tradicion nos invita a no dar todo por sentado, si no a investigar... y
en ese proceso de investigacion las iglesias han creado universidades. Al llegar alguien a la
universidad, debe entender el caracter de universalidad y es escuchar las contra partes, es abrir
un dialogo, es hacer debates. Las iglesias historicas tienen eso, que invitan al debate, invitan a la
reflexion profunda de las creencias, llegando hasta Dios, asi que es totalmente diferente a las
iglesias pentecostales y neopentecostales donde la lectura es muy superficial.

La mayoria de los pastores de las iglesias pentecostales y neo pentecostales son ministros laicos,
son personas no formadas académicamente, no saben ni siquiera de dénde viene la Biblia; o
como se formd; o cudl fue el proceso que se dio; quiénes escribieron los libros o en qué
contexto... A ellos no les interesa eso. A ellos les dijeron que era “Palabra de Dios” y no surge
una reflexion por eso, ya lo dan todo por sentado y aunque hay muchos que si lo han estudiado,
lo estudiaron a partir de su dogma de fe. Por ahi hay algunas instituciones y unos institutos
biblicos, que como lo decia ayer el pastor bautista de Cuba “dentro de mi pensum académico
habia uno que se llama guerra espiritual”, pero yo decia jDios mio que es esto!, como es eso que
les den en un instituto biblico “la guerra espiritual”. Aqui, mas que educacion, tenemos un
adoctrinamiento mas, que busca ser replicado para que sustente la institucionalidad. jAsi que
celebro a la iglesia protestante histérica y reformada!

Luis Romero: (5) ¢(Como trata y como experimenta el liderazgo cristiano y pastoral, la
diversidad sexual en las iglesias?

Luis Laborde: Las iglesias mas abiertas creemos tener un componente de empresa, porque la
iglesia es una empresa, mas no un negocio y algunos piensan que la iglesia es un negocio. Tiene
que ser una empresa, tiene que ser manejada como empresa para que pueda funcionar, en eso los
mormones nos dan sopa y seco, ellos funcionan como empresas y han crecido. Mas no como
negocios, porque incluso los pastores mormones no ganan dinero, no tienen sueldo. Lo que veo
es que la comunidad LGBTI, empieza a tener presencia y poder, el trato ha cambiado en las
iglesias, pero no hay una aceptacion plena, jno hablamos del tema en si!... lo evadimos y por ahi,
de vez en cuando, como para saldar un poquito la culpa, como para manipular un poquito, sacan
el tema de la culpa, de los LGBTI, los preceptos homofébicos. Pero todavia existe un gran
rechazo en las iglesias, alli se ve la diversidad sexual como pecado, porque la iglesia tradicional
sigue aferrada a los principios judaicos.

Hay una carta que los pastores creo que no leen y es la carta a los Galatas, ésta es muy clara al
decir: “el judaismo ya pasd” y “el cristianismo es otra cosa” y se resume en Galatas 5:4 “de
cristo se desligaron aquellos que por la ley judia se justifican...de la gracia han caido”. Este texto
es muy claro y no necesita mas explicacion, o soy judio o soy cristiano. Ellos se han dedicado a
mezclar cosas del judaismo con el cristianismo para manipular a traves de la culpa y para tener
un poder y ganancia. Yo no veo una apertura sincera de las iglesias hacia este tema. Escuchamos
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ayer un caso cercano de la iglesia metodista aqui en Malambo, donde el pastor un dia se dio
cuenta de que en la iglesia debia haber inclusion, llegé gente homosexual y llenaron las puertas
de la iglesia de manera muy inocente. Cuando se les formo un caos en toda la iglesia y la gente
dijo jnos vamos, no queremos estos homosexuales aqui!, rompieron la iglesia y ésta quedo
reducida a cenizas... una iglesia de trecientas personas, quedd con quince, veinte, no sé cuantos
y es0 es lo que pasaria con cualquier otra iglesia que tuviera un cambio radical hacia la inclusion.

Yo veo que lo que se esta tratando de hacer es manipular al grupo LGBTI para poder obtener
cierta ganancia, cierto poder sobre ellos, pero no para incluirlos plenamente. Un homosexual en
una iglesia no tiene derecho a ejercer un ministerio; no tiene derecho a que oren por su pareja o
por su hogar, el que haya formado; no tiene derecho a que le den claridad sobre su propia
homosexualidad. Creo que hace falta mucho todavia, como decia Jhon, tenemos que seguir
trabajando mas que luchando, no me gusta la palabra luchar, me gusta la palabra “trabajar” en la
iluminacién de las personas, para que se de esa inclusion plena.

Jhon Boitia: Dentro de la Iglesia metodista, nosotros tenemos un cuadrilatero con el cual
hacemos nuestra teologia, la Escritura, la tradicion, la razon y la experiencia... y es en esa
experiencia donde nos damos choques asi “taa” y aprendemos del totazo, en esa experiencia
mucha gente piensa... j¢ustedes como llegaron a hacer una iglesia inclusiva?! Fue en el
camino...nosotros no lo pensamos, nosotros somos mas de corazdn...a veces somos hasta
ingenuos en ese aspecto, no somos tan sistematicos, si no que nos dejamos llevar por ese
sentimiento profundo de que Jesus ama a todos, pero de qué forma vamos a responder a ese amor
de JesUs que Ilama a todos, llama y llama y todo lo demés. Cuando la iglesia decidié, en Bogota,
abrirse a la poblacion LGBTI, desde mi comunidad, la comunidad I6gicamente lo tom6 muy mal
y no solo la comunidad de fe, si no nuestra parroquia, la que nosotros denominamos la parroquia
iporque es ldgico que lo tomen mal!, nosotros pensamos que no lo iba a tomar mal, pero no
habiamos hecho un estudio. Pero al menos en esa experiencia vamos aprender, a mi me
preguntan ¢cémo lo experimentaron?... Lo experimentamos con rechazo, asi que el solo hecho de
que a mi me nombraran, las personas encasillaron la iglesia como la iglesia de los “maricas”.
Aun cuando iban heterosexuales era la iglesia de los “maricas”, las personas dejaron de
participar de la vida comunitaria porque tenian miedo de que yo les homosexualizara a los nifios;
habia un temor real de que yo le homosexualizara a los nifios, pero en medio de esa experiencia
me di cuenta de que yo tenia que darme a conocer, porque lo desconocido nos trae temor, no
sabemos cémo afrontarlo, alli me dije: jtengo que abrirme mas! y utilicé mecanismos que
crearon puentes o abrieron una ventana en medio de ese muro. Y ;cual fue mi experiencia?,
valerme de lideres sociales o comunitarios del sector, para decirles jmire, esta es la iglesia de
Jesucristo y nosotros queremos que ustedes puedan utilizar nuestros espacios! y fue un “boom”;
Ilegaron mas nifios, con el tiempo las personas iban viendo que jeste muchacho! “no llegaba aqui
borracho, ni sube a la iglesia con uno y con otro, jno!, él tiene su pareja y es normal y comparten
y vienen agarraditos de la mano a la iglesia y yo los veo como muy puestecitos y no dicen
groserias, por ahi de vez en cuando los veo que se pueden fumar un cigarrillo, pero eso lo
hacemos hasta nosotros. Entonces ellos comenzaron a decir... ja no!, jno tienen ninguna
diferencia!, lo Unico es que tendran unas practicas sexuales diferentes a la de nosotros, pero no,
no hay mucha diferencia, seguimos siendo comunidad y la iglesia comenzd a sufrir una
transformacion, pero eso no llegd con un discurso teolodgico; si no por la practica de fe... porque
a veces vamos de discurso a discurso. No, las personas me veian, me saludaban y yo jque hubo
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veci!, ;cOmo estd?... jAh pastor ;,como estd?! j,Cuando viene y se toma un cafecito?! Yo decia:
jestos dias! Hasta que fueron llegando. Muchos padres empezaron a llegar porque sus hijos
también iban. Comenzamos a hacer adecuaciones en la iglesia, los vecinos venian y me
ayudaban, me hacian preguntas y yo, mientras iba pintado, respondia... Ese cruce social que
tuvimos fue transformador. A veces la comunidad LGBTI nos apartamos tanto, que no dejamos
que los heterosexuales también puedan entender nuestra realidad y entender la de ellos también.
Alli aprendi a tener ese liderazgo pastoral, comenzamos a dar una respuesta biblico-teoldgica a
las necesidades particulares; porque lo hacemos, porque decimos acd que ser LGBTI no es
pecado y comenzamos a organizarnos. Pero ha sido un proceso de error-aprendizaje-error-
aprendizaje, y asi es como vamos todavia.

Luis Romero: (6) ¢Qué situaciones en la vida le llevaron a ser un defensor de la comunidad
LGBTI en Colombia?

Luis Laborde: Bueno pues, fue precisamente el ejercicio de mi espiritualidad, y fue un ejercicio
de vida. El dia que tuve que hablar aqui en la universidad dije “yo estaba buscando poder ejercer
mi espiritualidad, yo no andaba buscando ser pastor de nadie, sino simplemente poder vivir mi
espiritualidad con otras personas que quisieran también vivir la espiritualidad”. Estuve quince
afios en la iglesia evangélica y ocupé todos los cargos menos el de pastor Si! fui musico, fui
maestro de escuela dominical, fui predicador y bueno, fui todos los puestos que tu pudieras ser
en la iglesia, y vivia bajo la premisa que Dios me iba a cambiar la homosexualidad (yo no tenia
lio con eso), 0 sea, yo nunca tuve trauma, ni me sentia raro, me sentia tranquilo; pero la iglesia
me acogio, me guardd, me dio amor y eso, digamos que, adormecié la parte sexual; me meti en
la idea de que, si podia haber un cambio, no porgque yo me sintiera mal, sino porque me habian
vendido la idea de que Dios me iba a cambiar y la vida iba a ser mas fécil, ya iba a dejar de estar
en pecado, entonces yo me meti en esa idea y luego de quince afios seguia sintiendo exactamente
lo mismo.

Entendi que en las experiencias que habia tenido con mujeres realmente las estaba crucificando,
las estaba instrumentalizando para lograr aceptacion social, hasta que dije “no, las mujeres no
merecen eso, a mi no me gustaria que se lo hicieran mi hermana, ni a mi amiga, ni a mi madre”.
Entonces dije: “no puedo crucificar a una mujer como el instrumento para ser aceptado dentro
una iglesia y asumi mi sexualidad como tal. Después de quince afios de estar en una iglesia del
Centro Biblico... jta sabes! mucho dinero, muchas promesas de pastoral exterior etc., me tocd
decir no, que pena jNo! No, porque es que mi integridad esta por encima de lo que la iglesia
pueda decir.

Tuve la fortuna de ser bien educado en cuanto a valores, mis padres me ensefiaron a ser integro, a
ser jyo! Eso fue cuchillo para la garganta de mi padre, porque jclaro! él, siendo un hombre
machista no podia aceptar que yo fuera gay, no podia ponerme una mascara. Estos principios me
llevaron un dia a decir “jyo no puedo estar en la iglesia!” y le dije al pastor: “pastor me tengo
que ir”, entonces pasé algo muy chistoso que siempre lo menciono y es que (COmMo yo no soy
afeminado) entonces empezaron a decir que eso debia ser un caprichito, que me alejara de esa
vaina. Pensaban que era una cosa muy simple de cambiar, pero no fue asi, no fue simple de
cambiar. Un dia me acerqué a Dios en oracion y le dije: “bueno Dios, aqui ;qué pas0?, tengo
quince anos esperando un cambio y no ha pasado nada”; senti que Dios dijo a mi corazén: “mira,
yo te amo como tu eres... yo te amo”, entonces hablé con el pastor y le dije: “pastor muchas
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gracias, hablé con Dios jme voy de la iglesia!”. Entonces, me fui de la iglesia y empecé esta
locura, que no es mas que una busqueda espiritual, asi como cuando Dios lanz6 a Moiseés al
desierto; de las promesas, la estabilidad y la grandeza en la iglesia, a salir a la nada, fue una
situacion muy complicada... Luego estuve un tiempo con un grupo en Santa Marta, en mi casa;
luego vine a Bogota y empecé la bldsqueda de grupos que estuvieran en esa dinamica de la
aceptacion de la comunidad LGBTI y encontré otras ovejas en la universidad Javeriana. En el
contexto de la charla de Jhon Dollard (EE. UU), alli me presenté la Comunidad Metropolitana.
Sin embargo, la Comunidad Metropolitana me ponia ciertas restricciones, pongase a estudiar y
después lo nombramos pastor en cuatro, cinco afios. jEstan locos!, dije yo. O sea, lo que yo
quiero es ejercer mi espiritualidad jya! Yo necesito un grupo para unirme. Entonces les dije:
“muchas gracias, no me voy a poner a estudiar”, como buen artista soy muy caprichoso.
Entonces dije: “jno voy a estudiar!” Yo me reunia en un grupo que se llamaba “Comunidad del
Discipulo Amado”, era una comunidad bogotana de hombres gais® que se reunian a estudiar
temas diversos, se reunian los domingos en la iglesia Carmelita 0 Santa Teresita. Se prestaba un
salon jahi todo camuflado!, como que no hablen mucho de esto, y siempre invitaban a alguien de
la comunidad a llevar un mensaje, una ensefianza, un escritor, un abogado, un psicélogo, incluso
un cura iba a llevar charlas. No tenia que ser un tema espiritual, pero unas cinco personas dijimos
vamos a reunirnos; habia como cuatro evangélicos y los evangélicos somos muy del grupo, muy
de la alabanza, del estar reunidos en grupos, y decidimos empezar con el grupo los domingos, y
empezamos a reunirnos... La iglesia “La Puerta” fue un proceso exitoso a todo nivel, con el
pastor Jhon bromeamos a veces porque hablamos del reinado, entonces, “yo empiezo a reinar
como el pastor de la comunidad LGBTI de 2005 hasta 2010”.

Luego, el padre Ivan tomo ese liderazgo porque tuve que irme a Santa Marta. Entonces, lo que
reamente me motivo a empezar esta comunidad fue mi propia bdsqueda espiritual y saber que
habia personas como yo que estaban necesitados de un espacio para desarrollar su espiritualidad.
Siento que eso no empieza como un propdsito 0 como un proyecto, sino que es algo que se da
espontaneamente. La iglesia funciond ocho afios y luego hubo un receso, estuve en Santa Marta
haciendo otro tipo de cosas; volvi a la ICM, me contactd, y me dijeron: “pasa un proyecto que te
vamos apoyar”. Estuve en Barranquilla un afio y dos meses, fue muy dificil, t0 sabes que la
provincia es bastante arida en el tema de la inclusion y, ademas, la religibn mucho mas. Alli fue
muy complicado y decidimos volver a Bogotd donde tengo una fundacion cultural abierta, mas
que todo a la comunidad LGBTI, donde otros grupos LGBT]I hacen actividades y ahi funciona
también la iglesia de la Comunidad Metropolitana, alli tenemos nuestro espacio de reunion,
ademas del grupo gue tenemos por fuera. Entonces todo empieza por un deseo de no dejar morir
mi propia espiritualidad como homosexual.

Jhon Boitia: Bueno, yo soy de una familia de tradicion catélica, naci siendo catélico y a mi no
me preguntaron, jme fueron bautizando!, pero yo siempre tenia muchas preguntas, yo era muy
curioso de la fe. Me acuerdo que le preguntaba a mi profesor de religion si Adan y Eva habian
existido y a la edad de los doce afios comencé a buscar una iglesia que me ayudara a resolver
estas preguntas. Para bien o para mal conoci a la Iglesia mormona o la iglesia de “Jesucristo de
los Santos de los Ultimos Dias”, y alli servi con devocion durante poco mas de trece afios.
Siendo asi estuve desde mi infancia, desde mi nifiez, pasando por mi adolescencia y mi juventud.
Pero resulta que en todo este proceso yo sabia que yo era diferente a los demas, porque mientras

! Segun la RAE, el plural de la palabra “gay” es gais y no gays.
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iba creciendo mis amigos tenian sus novias, salian y yo decia jyo no puedo, no me nace!, y
comenceé a descubrir mi cuerpo. En la adolescencia comenzaron a ocurrir muchas cosas que yo
no entendia, asi que comencé a sufrir, sobre todo cuando escuchaba los sermones. Entonces yo
lloraba “jay sefior Dios mio, porque me pones esto a mil”. Recuerdo que ayuné dizque porque
los malos espiritus salen con ayuno y oracion, y yo ayunada pero no, no pasaba nada, y yo me
sentia defectuoso como que no habia cura para mi. Al final dije: “jDios es amor!”, y como en el
mormonismo hay una compresion de tres cielos, yo dije, aunque me manden al méas bajo de los
cielos, donde va todo el desecho, que es similar a un jardin a un edén, no importa, por lo menos
si soy casto no me voy quemar en las llamas del infierno, en esas tinieblas horrorosas como le
Ilamaba.

Siempre servi en la iglesia, fui lider de jovenes, y estuve ahi para los que estuvieran, incluso yo
hacia trabajo que era de mujeres, como estar pendiente de las obras sociales de la iglesia. Lo
hacia porque me encantaba. Yo esperaba que mi dia de descanso llegara porque me fascinaba
visitar las casas, y saber las necesidades de mis hermanos para poder responder a ellas. Siendo
asi, yo me enfermo a la edad de 20 afios con una serie de problemas gastrointestinales y estuve
hospitalizado mucho tiempo, y a mi no me fueron a visitar. Eso fue un proceso doloroso que me
llevd a replantearme la teologia. Cuando yo descubro eso y me encuentro en total soledad yo
dije: “j¢pero Dios mio, yo que estoy haciendo?!, le he servido tan fielmente a esta iglesia, a mis
hermanos y hoy no hay nadie conmigo”. Entonces comencé a hacerme preguntas j¢realmente el
libro del mormon fue escrito e inspirado por Dios?! y j¢serd que si es necesario tener todos estos
templos lujosos?! ... y comienzo a preguntarme por los dineros que yo donaba a la iglesia, por la
estructura de la iglesia y comienzo a alejarme, no por ser gay, jojo!... y en ese proceso de
replanteamiento dije: j¢Sera que yo soy el Unico marica creyente?! Y comienzo a buscar en las
redes sociales, creé un perfil y comencé a utilizar hashtags alusivos a la comunidad LGBTI y
dije: “pues yo quiero reunirme con algunos” y por ahi me comenzaron a contactar.

La primera reunion fue en mi casa (por el afio 2015) y llegaron tres personas mas, habia uno que
era catélico, uno adventista y uno de una religion brasilera que utiliza la santeria. Este grupo
comenzd a crecer y nosotros si teniamos practicas espirituales, pero también se convirtié en un
grupo de apoyo. Como lo dijo el pastor Luis Camilo, eso se dio de manera espontanea, yo
solamente queria saber si habia otros como yo. Este grupo fue creciendo hasta que se logré
consolidar como una organizacién, pero yo decia: “a mi me hace falta algo mas. Yo aqui no
puedo compartir la Cena del Sefior, quiero todavia nutrirme.... ;Estoy realmente en pecado?”

Llego a conocer la Iglesia metodista y lo que me transforma no es esa comprension biblico-
teoldgica del ser gay no es pecado, sino que el pastor esa mafiana del domingo dice: “ésta es la
mesa del Sefior, no es mi mesa, ni la mesa de la iglesia , es la mesa del Sefior y hoy...si usted se
ha sentido discriminado y ha sido marginalizado, sepa que Jesus esta aca y le hace un lugar en la
mesa, €l ha traido una silla para usted”... y cuando yo paso a recibir la Cena y sumerjo ese pan
en ese vino y la consumo... es una experiencia mistica, epifanica... jDios! hacia dos afios no
tomaba la Santa Cena... fue muy lindo (voz quebrajada)... eso sand mi corazon, realmente senti
que el amor de Dios habia tocado mi vida, y dije: “yo quiero que otros conozcan esto que acabo
de sentir y que no lo han vivido, no tienen esa paz” ... porque antes cuando yo en esa silla
escuchaba esos sermones... jera tan doloroso!, de verdad yo queria cambiar pero no podia. Yo
quiero que la gente viva esto... y yo decia: “pero tengo que prepararme, tengo que estudiar,
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hablar el lenguaje que hablan ellos” y en la iglesia me dieron la oportunidad, no sélo en el
Instituto Biblico Metodista, sino en distintas capacitaciones y a partir de alli surge una
organizacion que le da la bienvenida a todos, que se llama “Reconciliarte” en la ciudad de
Bogot4, a la que acuden muchas personas de distintas denominaciones a compartir, a educarnos
y a seguir aprendiendo, hasta que se da la oportunidad mia. Dios ha sido bueno, nunca fue mi
intencion ser un pastor, pero por gracia de Dios estoy aca. Esas son las experiencias que me han
marcado.

Luis Romero: (7) ¢Qué piensa de la actual legislacion en Colombia con respecto a la diversidad
sexual y a los derechos de la comunidad LGBTI?

Luis Laborde: Colombia es el pais de las leyes y gracias a eso tenemos muy buenos
legisladores, personas muy formadas y académicas... Un dia dije que me iba a arrepentir de no
ser un académico... jNo quiero ser académico!, quiero ser una persona buscadora de
espiritualidad, porque a veces siento que la academia se enreda, y se queda en la rama de los
arboles, y se olvida del tronco... entonces yo soy muy del tronco y de ahi que salga lo que quiera
salir. Siento que se ha hecho un avance gracias a los activistas LGBTI académicos, acompafiados
también por personas religiosas que buscamos una espiritualidad.... Digamos que la legislacion
estd bien encaminada, el problema es la avanzada de la ultraderecha, que quiere revertir muchas
de las cosas que ya se habian logrado en la normativa... Las premisas religiosas a la final hay
que respetarlas, si una iglesia es homofobica, pues hay que respetarla, jla ley no debe meterse en
eso!, la ley si debe regular lo que es la violencia, pero fuera de ahi, el Estado no tiene por qué
decirle nada a la iglesia. Si debe regular las practicas, pero no la teologia, entonces, lo que si
debemos lograr es que la legislaciéon cubra, proteja y les asegure a las personas LGBTI un
desarrollo libre de su personalidad y que garantice las seguridades sociales.... La herencia y todo
lo que tenga que ver con los derechos sexuales y reproductivos, el respeto social... que la policia
respete, cuide y entienda a las personas de la comunidad LGBTI. Que el Estado no tenga ninguna
injerencia en ese tipo de cosas. Como dato extra, te comento que mi tatarabuelo firmo la primera
constitucion colombiana, a nombre de Magdalena Grande, era una constitucion conservadora,
donde se pretendia una sola religion y unos esquemas muy religiosos del comportamiento... El
logré sabotear muchas cosas, incluso trajo un carnaval de Francia hasta Riohacha, que hoy en dia
permanece “El Carnaval de los Embarradores”, un festival que hacen en Bayona- Francia, y
todavia en la Guajira se practica. El era muy conservador, pero también muy festivo, como es la
comunidad LGBTI, pero bueno, yo estoy parado en otra realidad. Digamos que mi bisabuelo
hizo eso, pero yo carismaticamente vine a atacar todo lo que él establecid, entonces, pienso que
los derechos civiles son lo mas importante; que la iglesia debe tratar a los demas como quieren
que la traten; que respeten nuestra doctrina como comunidad LGBTI, como también debemos
respetar la doctrina de otros, sin dejar de reclamar los derechos para todos.

Pienso que la legislacion colombiana tiene ciertos alcances, estamos casi al nivel de los paises
desarrollados en cuanto a legislacion, falta ahora la practica. Y ahi si tiene que intervenir la
television, los medios globales, los Youtubers, personas que pongan en la palestra lo que es la
vida gay, pastores como yo que publican fotos, pasean con su pareja, publican cosas que pasan
en sus iglesias, ponen como a la palestra ese tema y la gente comienza a hablar y a relacionarse
hasta que ya no lo ven como algo raro, sino como algo normal. Pienso que el problema es de
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tradicion, la gente esta aferrada a unas tradiciones y a unas formas que no quieren soltar. A mi a
Veces me parece raro ver a una pareja gay en la calle dindose un beso, ja mi!, y yo digo: “jsi yo
me siento raro, imaginese una persona que no esté relacionada con el tema!”. Pienso que hay que
cuidar los derechos que se han logrado y pienso que hay que trabajar las tradiciones, para que se
vuelva normal ver a la comunidad gay interactuando.

Jhon Boitia: Yo tengo que dar las gracias a nuestra Honorable Corte Constitucional y no a esa
serie de holgazanes del Senado y del Congreso de la Republica. Valoro lo que la Corte ha hecho
para defender los derechos de la comunidad LGBTI. Colombia tiene y esta gozando de unas
leyes maravillosas respecto a la diversidad sexual y de género, que como decia el pastor Luis
Camilo, ahora hay que hacerlo cotidiano, eso que esta sucediendo hay que volverlo cotidiano,
que se muestre en los medios, tal y como se muestra una familia heterosexual sonriendo, una
familia compuesta por dos hombres, por solo mujeres, o el abuelito y la abuelita cuidando a su
nietecito por diferentes circunstancias. Creemos que hay que visibilizar esa variedad de clases de
familia y de construcciones, pero también creo que, aunque hemos ganado mucho, podemos
también retroceder mucho por la nueva ola del conservadurismo que ha surgido en toda Ameérica.
Tenemos que estar vigilantes a decir jni un paso atras en nuestros derechos!, tenemos que seguir
manifestandonos y haciendo redes para cualquier eventualidad.

Luis Romero: (8) Segln tu opinion, ¢cudles son las mayores injusticias, maltratos y actos
discriminatorios que experimenta la comunidad LGBTI en Colombia?

Luis Laborde: Yo diria que no hay un mayor maltrato que el aislamiento social, por ahi hay un
vallenato que dice: “la sociedad que te corrompe, luego te margina” y habla de la prostitucion,
una cancion que se grabo en los 80 javanzadisima para esa fecha! que se volvié moda, y ese
pedacito de cancion a mi me dice tanto; la misma sociedad te corrompe y luego te dice: “mira
donde estas metido...”, juzga a las personas por lo que hizo de la persona. Entonces, pienso que
la discriminacion, la exclusion, invisibilizacion, son las peores cosas que se le pueden hacer a la
comunidad LGBTI, peor que hasta la violencia fisica. ¢Por qué? Porque si yo soy invisibilizado,
me callan, no existo, no tengo derecho a opinar..., “no te expreses”, “no hables”, y si yo no
tengo derecho a hablar no me puedo defender... y el arma que nosotros tenemos, nuestra arma es
el verbo... y los logros que se han tenido en la comunidad LGBTI vienen de la palabra, del
verbo, desde la negociacion con el Estado... desde la exigencia. Entonces, para mi, el tema de
invisibilizar a la gente, y callarla, me parece el peor maltrato que puede haber, y en lo personal
también es asi...; mi frase preferida es: “T0, no me mandes a callar...”; yo digo lo que a mi se
me antoje. Entonces, para mi, lo peor es callar a la comunidad LGBTI e invisibilizarla, como
decirle “usted no tiene derechos, no diga nada”.

Jhon Boitia: Hay muchisimas injusticias en el campo laboral, voy a hablar por mis compafieras
trans, porque conozco mucho de su realidad. Es muy dificil ver a una persona trans en espacios
académicos, pues su acceso es casi nulo a la educacion, es casi nulo a los trabajos cotidianos, es
que ni siquiera estamos hablando de trabajos profesionales, como de aseadoras o las personas
gue nos ayudan a cuidar un recinto, es muy dificil trabajar, para las personas trans, en la
educacion, en la salud...; es dificil para nosotros, cuanto méas para ellos, para que se les
reconozca en la salud, y no sean objeto de un maltrato verbal y se les reconozca por su hombre
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“identitario”, en el caso de personas que no han cambiado sus papeles pero que dicen: “es que
mi nombre es Gabriel, pero quiero que me llamen Susana”, alli también hay un maltrato,
presente en nuestro lenguaje, tal y como nos dirigimos a las personas trans.

Creo también que la invisibilizacion de las personas bisexuales e intersexuales es como
disminuirles, decir que esto no existe... “yo lo que creo es que usted estd es confundido”.
Tenemos que hablar mas ampliamente desde nuestros colectivos y de nuestras comunidades...
iporque lo que no se enuncia, no existe! Y no hay como trabajarlo, pero si existen personas
bisexuales, si existen personas intersexuales y hay muchas formas de ser y de construirse. Creo
que hay unos grandes desafios dentro de nuestra misma poblacion lesbiana y gay, porque no hay
solo una forma de construirse como gay Yy como lesbiana. Lastimosamente hay
etnodiscriminacion dentro de nuestra poblacién, siendo asi que los gais mas masculinos desean
que los gais mas femeninos lo dejen de ser. Las chicas lesbianas desean que una chica lesbiana
siga construyéndose como la sociedad dice debe ser mujer. Entonces, tenemos que empezar a
deconstruir una serie de cosas, para construirnos jcomo se nos da la gana! Tenemos que
replantearnos lo que es ser mujer y ser hombre, para poder hallar esa solucidn. Entonces, hay un
maltrato verbal, hay un maltrato a través del acceso a los diferentes mecanismos y espacios que
nos permiten desarrollarnos como personas. También hay exclusion por parte de nuestras
familias por el desconocimiento a la diversidad sexual.

Luis Romero: (9) ¢Cuales son los mayores desafios y obstaculos que tiene la comunidad
LGBTI, en América Latina, para disfrutar de todas las libertades individuales que gozan los
demas grupos sociales?

Luis Laborde: Yo creo que un obstaculo es la idiosincrasia, somos machistas por definicion y
eso hace que el comportamiento social sea discriminativo hacia la comunidad LGBTI, y eso hay
que combatirlo, y eso se logra con educacion orientada hacia el tema. Lo que ha pasado ahora
con ese invento que se ha hecho de la “ideologia de género”, jque eso no existe!, eso es un
ataque a la educacion sexual, un ataque a la libertad de ser... hay que decirle al muchacho “ti
puedes ser lo que t4 quieras, como ta quieras, no tienes que meterte en un esquema preconcebido
por la tradicion” y que fue un legado de la religion, nosotros los religiosos tenemos culpa... jmea
culpal... y tenemos que trabajar para que esas premisas que nosotros como religiosos, digamos,
no como individuos sino como religiosos, porque hacemos parte, y hemos instituido en la
sociedad, y que yo, en lo personal, en parte de mi vida lo sostuve también...el heterosexismo, el
patriarcalismo... jTodo eso!... hay que deconstruirlo. Entonces, una barrera que hay, es la barrera
de la cultura y de las tradiciones.

Otro obstaculo seria el de los derechos... En Latinoamérica no todos tienen la legislacion
maravillosa que tenemos en Colombia. La Corte Constitucional parece libre de prejuicios y de
ciertos compromisos, no totalmente, pero por lo menos tiene un nivel de libertad, para establecer
leyes que favorezcan la inclusion. Entonces, pienso que las normas son otra barrera y que hay
que tener en claro, a manera de estrategia, de los activistas LGBTI que hay que cambiar las
normas legales. Esto seria lo principal... jy la religion obviamente!, la religion sigue apalancando
discursos excluyentes y machistas tomados desde las costumbres primitivas de los judios, que no
estan vigentes en Cristo ni en muchas religiones. Estos serian los elementos por trabajar.
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Jhon Boitia: Yo si creo que hay algunos avances en los distintos grupos sociales, y que la
poblacion LGBTI también estd avanzando en esos derechos, pero creo que hay un problema de
fondo y es que hay una pirdmide de poder. Lo decia Luis Camilo, es una comprension
“patriarcal” del mundo, y en esa pirdmide de poder, los unicos que gozan de plenos derechos son
los hombres blancos, de clase media, alta, y heterosexuales. Asi que, de ahi para abajo, todos los
grupos tienen que seguir trabajando. Pero para que las personas de la poblacion LGBTI gocen
plenamente de sus derechos, tenemos que transversalizarlos a otros derechos. El hecho de ser gay
no significa que yo no pertenezca a otras poblaciones... y por supuesto, si ustedes se dan cuenta
Y0 no soy blanco, osea que yo también hago parte de un mestizaje, también hago parte de una
poblacion, que no tiene suficiente acceso econdmico, ni a la educacién jha sido un desafio poder
educarme! ni tampoco me he emancipado. Entonces, a ¢qué voy con todo eso? Que tenemos que
seguir trabajando, pero no solo por la poblacion LGBTI, es un trabajo integral... porque también
conozco mujeres lesbianas negras, conozco personas trans que son judias. Siendo asi, creo que
debemos comenzar a deconstruir esa piramide de poder. El desafio es que lo grupos sociales,
tengamos acceso a ese poder, y sélo lo vamos a lograr deconstruyendo, como lo decia el pastor
Luis Camilo, esa imagen hetero-patriarcal del mundo y esa imagen machista; tenemos que
reevaluar nuestros conceptos biblico-teoldgicos de la vida... esos son los desafios que tenemos...
actualmente yo conozco grupos que no estan tan mal como nosotros... de personas gais que
viven en “gringolandia”, viven en Canada, viven en Inglaterra, que ellos son otro mundo, son
unos hombres blancos con dinero... ¢ TU crees que a Ricky Martin le importa?, obvio, no, porque
Ricky Martin tiene millones de dolares y si le dicen “es que usted no puede adoptar”, dird: “pues
no me importa, yo tengo dos hijos y yo con mi plata hago lo que se me da la gana”. Si, ¢l es gay,
pero su realidad es totalmente distinta a la nuestra, y asi con el hombre gay y el heterosexual
hombre blanco de clase media, no es nuestra misma realidad.

Luis Romero: (10) ¢(Qué desafios eclesiasticos y teoldgicos tenemos las iglesias cristianas,
frente a la comunidad LGBTI?

Luis Laborde: Si la iglesia cristiana quisiera conocer la voluntad de Dios, se moveria a estudiar
el tema de la sexologia a la luz de la Palabra y no quedarse con una interpretacion tradicionalista.
Pienso que el desafio seria tentar a las iglesias a hacer ese cuestionamiento, hacer esa revision
teoldgica para llegar a unas conclusiones mucho mas sensatas, mucho mas a la altura de los
tiempos. Necesitamos un Dios incluyente, que no incluya lo sexual solamente... un Dios que
incluya la ciencia, un Dios que incluya la tecnologia... necesitamos un Dios que incluya la
economia, y que todos quepamos dentro de ese evangelio. Entonces, pienso que el desafio queda
en revisar la doctrina sexual, pero el desafio mayor es convencer a las iglesias tradicionalistas a
que hagan esto. Por lo menos en la Iglesia catolica se oye que hablan de esos temas, por lo
menos lo pone a la luz publica, aungue no llegue a unas grandes conclusiones, pero por lo menos
tiene el tema ahi. Pero, la iglesia evangélica, y la iglesia protestante, ni siquiera se atreve a eso.
La iglesia anglicana, por ejemplo, a la que yo pertenezco, bueno, yo fui ordenado en la iglesia
anglicana como sacerdote. La Iglesia anglicana tuvo una division hace unos afios porque un
obispo dijo “Yo soy homosexual, y me voy a casar con mi pareja, y me voy a casar en la
Catedral de New Jersey” e hizo una celebracion monumental, donde invitd a su ex esposa, a su
hija, y todo mundo fue. El entonces obispo, coordinador de Canterbury, que es como el pequefio
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papa de los anglicanos, dijo: “pues no encuentro fundamento teolodgico para prohibirle esto...
que lo haga entonces, aqui esta mi bendicién, que le vaya muy bien” y la iglesia se dividio, y el
80% de la Iglesia anglicana dejaron de ser anglicanos y quedd el 20% con la linea, digamos,
liberal, progresista... Y ese, digamos, es el problema que tiene la iglesia, y los pastores. Y las
iglesias se han vuelto muy sociales, de caracter religioso, donde yo encuentro musica bonita,
encuentro gente chévere, donde el ambiente es méagico, donde yo me voy a sentir bien, pero,
realmente, la gente no entiende que por encima de eso hay que meterse en el camino estrecho y
seguir el camino que siguié Jesus.

Entonces, pienso que el tema es ese, que la gente realmente empiece a entender que a Dios no lo
hemos entendido en su totalidad todavia, y que tenemos que tomar el camino estrecho de la
verdad cristiana, revisando incluso el tema de la sexualidad. Entonces, ese es un compromiso que
tenemos la iglesia del ICM (Iglesia Comunidad Metropolitana), iglesia a la que pertenezco...
Tiene incluso un instituto biblico, donde estudian personas que no pertenecen a nuestra
comunidad, pueden estudiar ustedes también y la teologia es queer, muy abierta al tema LGBTI,
y tomamos de lo teoldgico, lo que dice la Palabra sobre el tema de la homosexualidad y la
diversidad sexual. Entonces, el desafio es revisar la doctrina, y el desafio practico es convencer a
los pastores tradicionales y a las iglesias tradicionales que tienen que revisar su doctrina sexual.

Jhon Boitia: En cuanto a los desafios eclesiasticos que tenemos... primero, que nos dejen de
leer, a la poblacion LGBTI, del ombligo para abajo, porque somos seres humanos.... No
solamente es con la poblacion LGBTI, sino con todo mundo, se hace la lectura del ombligo para
abajo y de ahi para abajo todo es pecado, eso es un desafio. Debemos empezar a ver nuestras
particularidades, nuestras diferencias, porque todos somos diferentes y con nuestras
particularidades permitirnos el acceso, al poder, a la educacion, a la formacion, a estar en todos
los ambitos de la vida de la iglesia... Es un verdadero desafio, que las personas puedan, si tienen
los dones, los carismas, el deseo de participar en el ministerio cristiano... Si sentimos que
tenemos el llamado de Dios, que esa persona tenga acceso al pastorado, por qué no al obispado, a
la erudicion... a la presidencia de la iglesia. El otro desafio que tenemos, es que, en medio de
esas grandes diferencias, no reconocemos que todos somos seres humanos y podemos trabajar en
conjunto, y con esto qué quiero decir, que a una persona gay ¢qué le impide dirigir un ministerio
de nifios? ;0 de mujeres?, sin dejarnos de volver un gueto, y empezar a tratarnos todos como
seres humanos y que todos podemos participar de la vida de la iglesia de una forma integral.

Hay muchos desafios teoldgicos, creo que tenemos que hacer una revision de nuestra doctrina,
que ha sido escrita de manera sistematica a través de los siglos y la seguimos leyendo por unos
intereses particulares y eso tiene que ver con la institucionalidad, tiene que ver con la identidad
y... asi le gusta a la mayoria, entonces asi lo debemos seguir ensefiando... entonces, de qué
forma vamos a seguir ensefiando para generar ese debate, pues surge a partir de revisar nuestra
doctrina, y como doctrina, algo tan basico como el concepto de salvacion, como el concepto del
bautismo... el concepto de la Santa Cena. Tenemos que revisar las metaforas que estamos
utilizando para ensefiar esas doctrinas, porque es a partir de esas metaforas que agotamos la
realidad de Dios y puede que tu metafora de Dios no me sirva a mi... y nos casamos con una sola
lectura y con una sola metafora. Y es que como Dios es tan grande, pero ser tan grande es
también ser tan absoluto y como que nada se dice, lo hemos resumido en que es padre o que
puede ser madre, pero Dios es mucho mas que eso y no le podemos o la podemos encasillar ahi.
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Es simplemente ser conscientes de que la metafora que yo utilizo, no le sirve al otro y tengo que
también reevaluarme, la clase de teologia que estoy manejando.

Yo no quiero casarme con teologias, a mi me dicen: “es que usted es de la teologia de la
liberacion” y yo digo: “juy no!, no me metas con la teologia de la liberacion, porque no hay
libros mas caros que los de la teologia de la liberacion...”, dizque a favor de los pobres y uno
dice: ¢cuanto? “sesenta lucas” jay no! Yo creo que tenemos que reevaluarnos esas cosas, a esa
formacion. El desafio es educar a nuestras iglesias a través de las escuelas dominicales, a traves
de un lenguaje sencillo, porque parece que a los lideres religiosos les gusta “masturbar” la mente
de sus oyentes con unos sermones elocuentes, que fascinan el intelecto y uno dice: “wow, jeste
pastor se echd un sermdn! ...” y sigo siendo la misma “porqueria” afuera... Yo prefiero decirle a
la persona en mis sermones: “oiga hermano, si ustedes ven que alguien esta pasando hambre...
oiga no sea “mierda” dale algo de comer...” si es su hermano, estamos hablando de misericordia,
de sentirlo. Entonces, de qué forma estamos ensefiando... porque es que nos complicamos...
necesitamos una teologia desde el pueblo y para el pueblo. Por supuesto que yo entiendo también
que cuando hay los espacios académicos se utilicen estas “series” para resumir conceptos. Pero
cuando estamos hablando al pueblo jhombre ya!... y ese gran trabajo lo tienen los pastores,
porque los desafios vienen del pulpito, porque cuando td lo dices desde el pulpito eso es “Palabra
de Dios”, y la gente lo entiende asi. El desafio es que lleguemos a los pulpitos; que lleguemos a
la revision doctrinal y metafdrica y al acceso del poder de la poblacion LGBTI.

Luis Laborde: La iglesia debe abrir espacio a la comunidad LGBTI. Luego de que hagamos esa
revision teoldgica, buscar los mecanismos de inclusién, que tienen que ver con una
reconceptualizacion de lo que es Dios. Esta mafiana se hablaba de algo muy interesante y es que
Jesus se presenta de forma masculina, vino como hombre, porque era mas facil en el contexto en
el que él estaba, ser hombre y que lo escucharan, a que fuera una mujer, diez veces mas
complicado, cien veces mas complicado. Pero Jesis se muestra como hombre cuando se enfrenta
a la Tor4, a la sinagoga... se presenta muchas veces como mujer, su rol de vida fue muy
femenino, él no tenia un trabajo, €l no tenia una casa, él no tenia una familia, él andaba como la
mujer que, en ese entonces, pues buscaba a un hombre... él andaba a la deriva, digamos de
alguna manera socialmente. Y se presenta como homosexual en su relacion con Juan... Juan se
le recostaba en el pecho y los otros discipulos decian: “mira tu discipulo amado...” entonces, ese
JesUs que en su fisico era masculino, en su rol de vida fue hombre y fue mujer, fue homosexual,
y si seguimos indagando pues seria trans y un montdn de cosas que no queremaos Vver y que no se
ensefian ahora... Entonces la iglesia tiene que abrir el espacio a ese JesUs multifacético y no
abrirle espacio a la comunidad LGBTI desde la misericordia, sino desde el derecho. “ustedes
pueden estar aqui porque Jesus gano para ustedes un espacio, de ser como ustedes quieran ser”,
ese es también un reto que tenemos, después que logremos revisar la teologia... abrir el espacio,
asi como el nifio tiene el espacio en la iglesia, las mujeres, los hombres, las parejas, los
adolescentes, abrirle paso a la diversidad sexual también.

Jhon Boitia: Los ministerios surgen a partir de un carisma y de una necesidad o de una realidad
dentro de las iglesias... Por qué tenemos ministerio de nifios, pues porque hay nifios y porque
hay alguien que quiere trabajar con los nifios, pues hay un carisma, y porque ellos necesitan un
trato a necesidades particulares. Lo mismo con las mujeres, lo mismo con los jovenes, los
jovenes adultos, los varones, los varones mayores, las mujeres... jtatatatatal... Yo a eso no le
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veo problema, ojald haya mas ministerios, pero sin olvidar que todos somos transversales...
podemos seguir abriendo ministerios, pero sin olvidar que seguimos siendo iglesia.
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APORTES PARA UNA POLITICA DE INCLUSION Y DE
INCIDENCIA EN TEMAS DE SEXUALIDAD HUMANA,
GENERO Y DIVERSIDADES

Conclusiones de la Consulta internacional sobre
sexualidad humana, género y diversidades

Iglesia Unida de Canada — Universidad Reformada
22 a 25 de mayo de 2019

1. Antecedentes

El presente documento es fruto de la elaboracion colectiva de un conjunto de personas
provenientes de iglesias, organizaciones LGBTI y del &mbito académico, convocados por la
Corporacion Universitaria Reformada en Barranquilla, Colombia, y la Iglesia Unida de Canada,
para reflexionar sobre la situacion acerca de inclusion en las iglesias, y las violaciones a los
derechos humanos de la poblacion LGBTI.

La Iglesia Unida de Canada comenz6 a defender los derechos humanos de las minorias
sexuales en los afios 70, resolvi6 en los 80 derribar las barreras de membresia y ministerios de
gais y leshianas, y decidié a favor del matrimonio igualitario en los 2000. A partir de 2016
convocd a su Consejo de Contrapartes a reflexionar acerca del significado de la inclusion de
personas de orientaciones sexuales e identidades y expresiones de género diversas en la vida de
las iglesias y organizaciones. ElI Consejo estd formado por contrapartes ecuménicas,
interreligiosas y de movimientos sociales provenientes de distintas regiones del mundo, asi como
de organizaciones de actuacion global. En 2017, dicho Consejo organiz6 junto con Affirm
United/S Affirmer Ensemble, un grupo de personas LGBTI y aliadas de la Iglesia Unida, una
consulta global para comprender en mayor profundidad la situacion real de los temas que afectan
a la poblacion LGBTIQ y Dos Espiritus en Canada y en el mundo.

Considerando las maltiples respuestas positivas recibidas desde la region latinoamericana
y caribefia a los resultados de las consultas convocadas por la Iglesia Unida de Canadé, se
organizé la Consulta internacional sobre sexualidad humana, género y diversidades junto a la
Corporacion Universitaria Reformada. La Consulta, realizada del 22 al 25 de mayo de 2019, tuvo
como objetivos profundizar en el conocimiento de la realidad de las personas LGBTI en América
Latina y el Caribe, realizar propuestas en los ambitos pastoral y de incidencia publica para la
inclusién en las comunidades de fe y el respeto a los derechos humanos, y el compartir espacios
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de didlogo con los sectores del ambito académico -docentes y estudiantes-, asi como pastores
(as) de la ciudad de Barranquilla y otras localidades en Colombia.

El documento, titulado “Aportes para una politica de inclusion e incidencia en temas de
sexualidad humana, género y diversidades” tiene como propésito ser un insumo para los
procesos internos de las iglesias, organizaciones ecuménicas, entidades educativas Yy
organizaciones basadas en la fe, en su camino de inclusion y testimonio puablico en favor de los
derechos y la dignidad de las personas. También sirve como un facilitador del didlogo y la
cooperacion entre las iglesias, las organizaciones sociales, en particular las LGBTI, y el sector
académico, para la promocion de los derechos humanos de las personas LGBTI.

2. Objetivos de la politica
Los propésitos del documento presente son:

= Proporcionar un marco de analisis en relacion a temas de género y diversidad sexual
en América Latina y el Caribe.

= Presentar los estdndares minimos a nivel internacional sobre derechos en justicia de
género y en relacién a poblacion LGBTI a nivel internacional y regional.

= Definir principios bajo los cuales las iglesias y organizaciones basadas en la fe
fomentan la inclusién y el respeto a la diversidad humana.

= Delinear propuestas de accién pastoral y de incidencia publica y politica en favor de
la dignidad humana y el pleno ejercicio de derechos.

3. Situacion de las personas LGBTI en América Latina y el caribe

América Latina y el Caribe se encuentran en una coyuntura donde se evidencia la disputa
politica entre sectores econémicos, politicos y religiosos de posiciones fundamentalistas y otros
favorables al pleno ejercicio de derechos. En esta disputa politica se ponen en riesgo avances en
derechos para las mujeres y la poblacion LGBTI que fueron conquistados en la ultima década,
pudiéndose ya observar retrocesos en algunos paises de la region.

América Latina muestra una realidad marcada por la desigualdad, la violencia, el riesgo
para la convivencia democratica, el impacto social y politico de movimientos religiosos
conservadores y fundamentalistas, las restricciones para la accién de la sociedad civil
organizada, y la persecucion de defensores y defensoras de los derechos humanos. Al mismo
tiempo, vemos signos de esperanza en iglesias, organizaciones ecumeénicas y organizaciones
sociales que dan testimonio ante la sociedad en favor de la dignidad humana y el pleno ejercicio
de derechos, en particular de las mujeres y de la poblacién LGBTI.

A la hora de elaborar un diagndstico desde la perspectiva de género y las diversidades, no
existen estadisticas confiables a nivel de los Estados por las categorias cerradas de los
instrumentos de medicion. Esto invisibiliza necesidades de las personas LGBTI, refuerza
estereotipos, y dificulta la toma de decisiones en politicas publicas orientadas hacia la poblacion
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LGBTI. La falta de informacién tanto cuantitativa como cualitativa, especialmente que permita
cruzar datos de identidad de género, orientacion sexual, edad, raza, etnia, nivel econémico, entre
otros, dificulta reflejar la discriminacion sufrida por la poblacion LGBTI.

Si bien en la Gltima década en muchos paises de la regién hubo un avance en derechos,
con la aprobacion de legislaciones en contra de la discriminacion y a favor del matrimonio
igualitario e identidad de genero, convivimos con la realidad de la restriccion en el acceso a
derechos por parte de la poblacion LGBTI, reforzados por la aplicacion de politicas de recorte
del gasto publico social en toda la region. La poblacion LGBTI abandona tempranamente el
sistema educativo, sufre discriminacion en el acceso a los servicios de salud, y tiene menos
oportunidades de insercion laboral por causa de su visibilidad o expresion de género.

El siguiente cuadro grafica el estado actual de derechos de la poblacion LGBTI en América
Latina y el Caribe®:

LATIN AMERICA AND THE CARIBBEAN

CRIMINALISATION PROTECTION RECOGNITION
COUNTRY sf:fﬁ:fiifc"}s GENDER o EMPLOY. A= INCITEMENT  BANONCTS  SAMESEX A [ AEE?EN
55 1 Antigua and Barbuda NO ANY GENDER 15 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
56 2 | Argentina YES NO NO NO YES. NO NO YES NO YES YES
57 3 Bahamas YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
58 4 Barbados NO ANYGENDER | FOR LIFE NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
59 5 Belize YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
60 6 Bolivia YES YES YES YES YES YES NO NO NO NO NO
61 7 | Brazil YES NO YES YES NO NO YES YES YES YES YES
&2 8 | CostaRica YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
63 9 Chile YES NO YES YES YES NO NO NO YES NO NO
64 10 Colombia YES NO YES YES YES YES NO YES YES YES YES
65 n Cuba YES NO NO YES NO NO NO NO NO NO NO
66 12 | Dominica NO ANY GENDER 10 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
67 | 13 | Dominican Republic YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
68 14 Ecuador YES YES YES YES YES YES YES NO YES NO NO
69 15 El Salvador YES NO NO NO YES NO NO NO NO NO NO
70 1% Grenada NO MALE ONLY 10 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
n 17 Guatemala YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
n 18 | Guyana NO MALE ONLY FOR LIFE NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
73 19 Haiti YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
74 20 Honduras YES NO YES YES YES YES NO NO NO NO NO
75 21 Jamaica NO MALE ONLY 10 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
76 | 22 | Mexico YES YES YES YES NO NO NO YES NO NO NO
77 23 Nicaragua YES NO NO YES YES YES NO NO NO NO NO
78 24 Panama YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
79 25 Paraguay YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
80 26 Peru YES NO YES YES YES YES NO NO NO NO NO
8 27 St Kitts & Nevis. NO MALE ONLY 10 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
82 28 St Lucia NO ANY GENDER 10 NO NO YES NO NO NO NO NO NO NO
83 29 St Vincent & the Gren NO ANY GENDER 10 NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
84 30 Suriname YES NO YES YES NO YES NO NO NO NO NO
85 N Trinidad and Tobago YES NO NO NO NO NO NO NO NO NO NO
86 32 Uruguay YES NO YES YES YES YES NO YES YES YES YES
87 EE] Venezuela YES NO NO YES NO NO NO NO NO NO NO

8 Ramoén Mendos, Lucas. Homofobia de Estado 2019, ILGA, Ginebra, 2019, p. 551

Observamos en toda América Latina y el Caribe el avance del discurso de odio y de
acciones concretas de violencia alimentadas desde el poder politico y economico, que se refuerza
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y legitima por la teologia y accién de grupos religiosos de corte fundamentalista que denuncian
la llamada “ideologia de género”. Dichos grupos religiosos, argumentando la inexistencia de una
agenda moral publica, han instalado una sensacion de panico moral sefialando a los movimientos
por el respeto de la diversidad sexual y de la justicia de género como una amenaza a la salud
psiquica de las personas, a la familia tradicional, a la religion establecida, al orden social
tradicional y a la democracia, y como causa de la corrupcion de la sociedad.

Bajo este argumento, se han incrementado las situaciones de violencia contra las mujeres,
los y las migrantes, lideres sociales y sindicales, periodistas, miembros de pueblos indigenas,
personas que se identifican ideoldgicamente con la izquierda en el plano politico, y la poblacion
LGBTI. El nimero de casos, y la crueldad con la que se ejerce la violencia ha ido en aumento en
América Latina.

Las formas tempranas en que las personas LGBTI experimentan la violencia es en
rechazo en sus familias, y sus comunidades de pertenencia (incluidas las iglesias) a través de la
estigmatizacion, la discriminacién, el maltrato, la violencia fisica, psicoldgica y sexual, y la
explotacion econdmica. Las situaciones de vulnerabilidad aumentan al pertenecer a otros grupos
excluidos de origen étnico, regional o econoémico, o de estar en una situacién de conflicto
armado.

La violencia contra la poblacion LGBTI se ejerce en el ambito familiar, en el publico, y a
nivel institucional, incluyendo las instituciones de salud, las educativas, y también las iglesias.
Muchos casos de violencia se vinculan a la accion de las fuerzas de seguridad publica. Las
formas en las que se ejerce la violencia incluyen la descalificacion publica, las violaciones al
derecho a la integridad personal, la violencia sexual, la presion para el sometimiento a terapias
de reconversion, el feminicidio. Hacemos énfasis en que esta violencia es en la mayor parte de
los casos silenciada y banalizada, agravando asi sus efectos.

Estas multiples formas de violencia y exclusién refuerzan la pobreza, es decir, la
privacion tanto de recursos econdmicos como de capacidades que permitan a las personas
LGBTI acceder a ingresos para responder a necesidades basicas. En la practica los y las jovenes
LGBTI (en particular la poblacién trans) es empujada a la economia informal, el trabajo sexual y
la violencia. Asimismo, la falta de ingresos econémicos limita el acceso a otras formas de
trabajo, educacion y vivienda.

Ademas de difundir mensajes a nivel de opinion puablica que refuerzan elementos
misoginos y homofobicos de la cultura (aparte del racismo y la xenofobia), los grupos religiosos
fundamentalistas tienen una accion electoral y politica con impacto a nivel de politicas pablicas.
En varios paises de America Latina asistimos a la designacion de funcionarios con altos cargos
en el Poder Ejecutivo con posiciones contrarias a los de los movimientos LGBTI y de mujeres.

En el nivel legislativo se incrementan las bancadas evangélicas de corte conservador,
cuya accion legislativa y ejecutiva incluye la sancion y aplicacion de leyes contra la sodomia,
contra la indecencia seria o grave, o de proteccion de la moral publica, la desaparicion y
desfinanciamiento de politicas de salud sexual y reproductiva y de atencién a personas HIV
positivas, de negacién de servicios a la poblacion LGBTI migrante, y de ataque a las politicas de

[Palabray Vida |3 | 2019|e-ISNN 2590-5937 | C.U.R.] 94




educacion sexual integral. Asimismo, observamos un reforzamiento de politicas que restringen la
participacion de la sociedad civil organizada mediante leyes restrictivas, cierre de espacios de
participacion estatal, controles fiscales, y desprestigio publico de sus lideres.

A nivel del poder judicial las decisiones abarcan la exclusion en el acceso a servicios
béasicos, la falta de acceso a la justicia para investigar y dictaminar sobre crimenes de odio, a lo
que se suma la falta de estadisticas judiciales que permitan analizara las situaciones de
impunidad contra la poblacion LGBTI.

También debemos mencionar la importancia de incluir a las personas LGBTI en el
ambito de proteccion en situaciones de conflictos armados, debido a su orientacion sexual o
identidad de genero. En este sentido, la Unidad para la Atencidén y Reparacion Integral a las
Victimas posterior al Acuerdo de paz en Colombia, da cuenta de dos mil personas LGBTI
victimas del conflicto. Esto significo en su momento un avance en derechos, pero la
movilizacion de sectores politicos y religiosos incidid en la votacion negativa del referendum del
acuerdo de paz, y en la actualidad pone en riesgo la implementacion integral de los acuerdos.

Las iglesias de corte fundamentalista tienen también una accién de incidencia en el
espacio de sociedad civil de la OEA, incluyendo en su agenda temas como la ideologia de
género, la oposicién a los derechos LGBTI, posiciones contrarias al matrimonio igualitario y el
aborto, asi como acusaciones a organismos de la OEA de extralimitarse en sus funciones al
incluir temas de orientacion sexual e identidad de género.

Ante todo, estamos ante la movilizacion del sector religioso fundamentalista, que tiene
Ilegada a amplios sectores populares por parte de grupos politicos y econémicos conservadores,
para crear asi puentes entre grupos politicos y la sociedad civil, promover posiciones de rechazo
a la inclusion, capitalizar una crisis de representacion politica, con los efectos de negar la
expresion de voces plurales en la sociedad y restringir libertades.

Resaltamos ademas los efectos negativos que tiene el uso de tecnologias en la difusion de
mensajes difamantes, discriminatorios y de odio, que ademéas de desinformar refuerzan el
estigma y los estereotipos. Quienes se manifiestan publicamente a favor de los derechos sufren
respuestas agresivas en las redes sociales, y por los servicios de mensajeria instantanea se
distribuyen mensajes graficos de incitacion a la violencia sin posibilidad de control.

Esta realidad de aumento de la inequidad y de la violencia contrasta, por otra parte, con la
experiencia de iglesias, movimientos y organizaciones sociales, que animan la vida plena y
defienden la dignidad de las mujeres y personas LGBTI. Para esto, recuperan la historia de las
organizaciones y sus estrategias, no abandonan su labor educativa, crean espacios de escucha
mutua, tejen redes de solidaridad, plantan la semilla de la paz y de la justicia en cada comunidad,
y alzan su voz por un mundo més solidario.
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4. Estandares minimos nacionales e internacionales.

El presente escrito se basa, ademas de los documentos elaborados por la Iglesia Unida de
Canada y las declaraciones hechas por su Consejo de Contrapartes, en la Politica de Justicia de
Geénero de ACT Alianza, aprobada en junio de 2017. Segun dicha politica:

ACT Alianza estd comprometida a respetar, potenciar y proteger la dignidad, la
singularidad y el valor intrinseco y los derechos humanos de cada ser humano. ACT
Alianza no acepta ninguna discriminacién basada en la identidad de género y la
orientacion sexual, la discapacidad, la nacionalidad, la raza, la religion o la creencia, la
clase o la opinién politica de modo que todas las personas tengan el mismo poder para
formar sociedades, comunidades de fe y sus propias vidas (ACT Alianza, p. 2).

En América Latina y el Caribe, deben mencionarse las declaraciones hechas por la
Comunidad de Practica de Geénero de ACT Alianza en ocasion de su 4% Asamblea General en
2018, y en ocasion de la Consulta internacional sobre democracia, derechos humanos vy
fundamentalismos (Guatemala, 2019).

Por otra parte, las diversas fuentes de derecho internacional sobre poblacién LGBTI se
basan en la obligacion de los Estados de no discriminar a las personas en razon de su orientacion
sexual e identidad de género. Los organismos de Naciones Unidas, asi como la Comision
Interamericana de Derechos Humanos (CIDH), organismo vinculado a la OEA, reconocen
garantias de igualdad y no discriminacién basada en los puntos mencionados anteriormente, asi
como consideran ilegitimo cualquier distincion respecto a derechos por el hecho de ser gais,
lesbianas, bisexuales, trans o intersex.

El no reconocimiento social no justifica la violacién de derechos de las personas LGBTI,
por lo que los Estados estan llamados a garantizar el pleno respeto de dichos derechos y dar
proteccion ante toda forma de discriminacion, exclusion y violencia. La obligacion de los
Estados de dar proteccion implica compilar estadisticas sobre violaciones de derechos humanos,
identificar practicas culturales que las provocan, prevenir, investigar, castigar dichas violaciones,
formar a quienes tienen a su cargo hacer cumplir la ley, brindar apoyo y reparacion a las
victimas.

Debemos mencionar asimismo como documentos fundamentales en el campo del
desarrollo sostenible, el compromiso asumido en la Agenda 2030, Objetivo de Desarrollo
Sostenible 5, que apunta a la igualdad de género y el empoderamiento de mujeres y nifias, y los
principios de Estambul para el trabajo de las organizaciones de la sociedad civil como actores del
desarrollo, que promueven la equidad de género.

Asimismo, destacamos los posicionamientos del Banco Mundial, asi como de la OMS y
la OPS sobre la despatologizacion de la homosexualidad y la transexualidad, y el rechazo a las
terapias de reconversion.
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5. Principios desde la perspectiva de fe que sostienen la politica

Los principios desde la perspectiva de fe que sostienen la politica sobre sexualidad
humana, género y diversidades son:

a. Diversidad de la vida: en un contexto de aumento de los feminicidios, de crimenes de
odio contra la poblacion LGBTI, de denuncias de casos de abuso y maltrato en las
familias y en las instituciones, incluyendo la iglesia, recordamos que fuimos creados
y creadas personas heterosexuales, gais, lesbianas, transexuales y transgénero,
intersexuales, a imagen y semejanza de Dios. Somos también bienaventurados por la
presencia de Jesus, que anuncia el Reino de Dios, un cielo nuevo y una tierra nueva,
al cual somos convidados y convidadas para proclamar la vida en plenitud en toda la
Creacion.

b. Hospitalidad e inclusién: iglesia como comunidad y espacio seguro donde las
historias de género y diversidad sexual se comparten y escuchan en empatia, en un
marco de didlogo y respeto. Sabemos que muchas de esas historias vienen con las
marcas de la discriminacién, de la exclusién y la violencia. La iglesia, como
comunidad de reconciliacion, sanacion y resiliencia, contribuye a la restitucion de la
dignidad y de los derechos. En una perspectiva de inclusién y justicia de género, la
pastoral es espacio de encuentro donde todos y todas se transforman.

c. Koinonia: comunioén que se construye a partir del reconocimiento y valoracién de la
diversidad humana y de los dones de aquellos y aquellas excluidos de sus familias,
sus comunidades e inclusive de sus iglesias. En una América Latina donde debemos
comprender la diversidad en contextos de violencia, pobreza e inequidad crecientes,
la iglesia debe no solamente reafirmar identidades en la diversidad, sino también
crear entornos amorosos en los que relaciones de mayor equidad y no violencia sean
posibles. Imaginamos comunidades de fe donde se confian responsabilidades a
personas LGBT]I para edificacion de toda la comunidad, y para su empoderamiento a
los fines de ser testimonio publico de la vida en su plenitud.

d. Shalom: paz integral que libera, en favor de los pobres y excluidos desde multiples
categorias que se superponen y refuerzan: las econémicas, étnicas, o las vinculadas a
la regionalidad o la situacion de migracion. La justicia para con las mujeres y
personas LGBT]I victimas de conflictos sociales diversos es condicion necesaria para
una paz sostenible, y las iglesias que trabajan con mujeres y personas LGBT victimas
de conflictos deben guiarse por este principio.

e. Esperanza de un mundo donde la diversidad de la vida y humana sea valorada y
respetada: una lectura biblica y teologia que ayude con nuevos imaginarios y utopias
que resignifique las relaciones humanas y con la naturaleza que construya un nuevo
futuro, en el contexto apocaliptico de resistencias que vivimos en la actualidad.
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6. Orientaciones de estrategias pastorales

a. Las iglesias son lugares donde los conceptos, los espacios y los simbolos pueden
deconstruirse, resignificarse y reconstruirse para permitir a las personas de
sexualidades e identidades diversas interpretar su realidad de género, a partir de una
lectura liberadora de la Biblia. De esta manera, las comunidades de fe pueden romper
los paradigmas tradicionales de interpretacion que han legitimado y ain legitiman la
injusticia y la opresion, para fundamentar nuevas formas de relacionamiento basadas
en la dignidad de la persona, la paz y la justicia.

b. Las comunidades de fe deben ser espacios seguros y de acogida donde se valoricen
las historias de las personas desde sus contextos. Para las mujeres y personas LGBTI
victimas de discriminacion y de violencia, las iglesias pueden ser el refugio (a veces
el Unico), necesario para reconstruir sus vidas y proyectarse en una existencia en
plenitud. La accion pastoral puede facilitar espacios de escucha y de dialogo, de
mediacion y reconciliacion donde hoy existen estereotipos, estigma, desentendimiento
y exclusion.

c. El acompafamiento pastoral de las iglesias debe partir del reconocimiento de que las
personas LGBTI tienen necesidad de dicho acompafiamiento, y que es la propia
iglesia la que muchas veces por temores y prejuicios no sabe atender a esta demanda.
El ministerio del acompafiamiento, que es ante todo comunitario, permite reconstituir
la vida en la integracion a la vida comunitaria, siempre que se haga desde el respeto a
la dignidad e integridad de la persona independientemente de su sexualidad o
identidad de género.

d. La formacion biblico-teoldgica y pastoral del liderazgo de las iglesias debe incluir
temas de género y diversidad sexual, apoyada en recursos educativos orientados a la
inclusion en las comunidades de fe, y a la defensa de derechos a nivel pablico. Esta
formacion, ademas de aportar a las practicas pastorales concretas, deben dar insumos
para una reflexion teolégica y desde las espiritualidades a favor de la vida en todas
sus diversidades.

e. Desarrollo de una diaconia con perspectiva ecuménica, interreligiosa y profética,
que desde el servicio comunitario atienda a las necesidades y demandas de las
mujeres y de la poblacion LGBTI, que defienda la dignidad de las personas, el goce
de la vida en su plenitud, y el pleno ejercicio de derechos. En particular, las iglesias
en su accidén de servicio comunitario pueden promover espacios educativos, de salud,
de esparcimiento y de inclusion laboral adaptado a las capacidades y condiciones de
las personas LGBTI en situacion de vulnerabilidad social. De igual manera, pueden
fortalecer las oportunidades de acceso a recursos para el desarrollo de alternativas de
trabajo digno, que mejore los ingresos econdémicos y el acceso concomitante a otros
derechos.

Asimismo, llamamos la atencion a que las iglesias, en acciones intencionadas a
mejorar la calidad de vida de las personas LGBT, pueden generar dafios no previstos
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0 intencionados. Por esto, es necesario adoptar un enfoque orientado a evitar, mitigar
0 reparar estos dafios como parte de una accion coherente, responsable y ética de la
accion pastoral.

f. En las acciones de comunicacion, las iglesias pueden visibilizar buenas précticas
pastorales, que muestren que los contextos de muerte si se pueden transformar, y que
animen a otras comunidades de fe a emprender caminos de dialogo, entendimiento,
inclusion comunitaria y voz publica en favor de la defensa de la vida de las mujeres y
personas LGBTI en situacion de vulnerabilidad y violencia.

7. Orientaciones de estrategias de incidencia voz profética

Desde este documento de politica entendemos que las iglesias y organizaciones basadas
en la fe tienen el compromiso ético de elevar su voz profética ante la sociedad, denunciando las
causas fundamentales de la injusticia y exigiendo el pleno ejercicio de derechos, de manera que
se creen condiciones para una vida digna para todas las personas. Para esto, las iglesias pueden
persuadir a quienes toman decisiones, influenciando la vida de las personas, las practicas en las
instituciones, los sistemas y estructuras para lograr un mundo con justicia y paz.

No podemos separar la accién pastoral de la incidencia. La primera apunta a transformar
la vida de las comunidades y de las personas en su integridad, pero la significatividad y
sostenibilidad de los cambios son posibles Gnicamente si las raices de la desigualdad, la pobreza
y la violencia son transformadas.

La incidencia debe desarrollarse en tres ambitos:

e Incidencia politica, dirigida hacia los Estados, para la exigencia del cumplimiento de las
obligaciones en defensa de los derechos humanos, en términos de politicas publicas.

= Llamar a la reflexién y a la accion sobre los servicios y la proteccion que los
Estados estan obligados a brindar.

= Promover el cumplimiento de directivas de los Ministerios de Educacion a nivel
de instituciones educativas.

= Promover una educacién sexual integral como obligacién de los Estados en una
linea de respeto de los derechos humanos y de los tratados internacionales.

= Colocar como temas de agenda publica la tipificacion de los crimenes de odio.

e Incidencia social, dirigida a organizaciones de la sociedad civil, en particular hacia las
iglesias y comunidades de fe, que es uno de los &mbitos donde la negacion de derechos se
verifica con mas fuerza. Esta incidencia apunta a transformar los espacios comunitarios a
nivel territorial, con llegada a los sectores populares. Por este motivo, este nivel de incidencia
debe poder diferenciar contextos especificos, en particular las diferencias entre el actuar en
las grandes ciudades y los centros urbanos de menor poblacion.
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= Introducir en los curriculos de formacién teoldgicas temas de derechos humanos,
género y diversidad sexual, a nivel de seminarios teoldgicos y asociaciones de los
mismos, asi como en programas promovidos por los Consejos de Iglesias.

= Promover una clausula generalisima de no discriminacion para ser votada en el
CML.

= Identificar liderazgos aliados y progresistas en los ambitos religiosos y eclesiales
para generar dialogos

= Ayudar a la construccion de espacios seguros de didlogo entre teologia y
diversidad sexual.

= Ofrecer capacitacion sobre temas como diversidad sexual y derechos sexuales y
reproductivos a las comunidades.

e Incidencia publica, apuntando a transformar la opinion publica y la cultura que sustenta la
discriminacion y la exclusion, orientando los discursos hacia nuevas valorizaciones de la
diversidad y de caminar efectivamente hacia relaciones de género mas justas y equitativas.

=  Promover discursos de inclusion y no discriminacion con fundamentos
teoldgicos.

= En la medida de lo posible y evitando riesgos, levantar la voz a favor de la
diversidad sexual y los DSR.

= Invitar a la comunidad a la construccion de una paz inclusiva.

Desde el punto de vista estratégico:

= Realizar un mapeo de aliados y visibilizacion de experiencias de incidencia en favor de
derechos en perspectiva de género y de diversidad sexual. A partir de éste, mantener un
proceso de investigacion que permita tener informacién actualizada para la incidencia.

= Promover coaliciones y alianzas entre iglesias y organizaciones que luchan por la justicia de
género y los derechos LGBTI.

= Tener en cuenta la complejidad de los espacios donde se desea hacer incidencia.

» Manejar adecuadamente la comunicacion y la visibilidad.

= Realizar intercambios de experiencias positivas de OBFs, iglesias inclusivas y sectores
sociales de poblacion LGBTI.

= Incluir estrategias de formacion, que incluyan espacios para compartir experiencias de
incidencia social y politica en justicia de género y diversidad sexual.

= Incorporar elementos éticos, teologicos y de la ciencia que permita a los publicos eclesiales
comprender desde la perspectiva de fe la diversidad humana.

= |Implementar estrategias de proteccion, acompafiamiento y blindaje para salvaguardar la vida
de defensores y defensoras de derechos humanos.

8. Palabras finales

Las propuestas realizadas en este documento son resultado de un dialogo fructifero entre
personas provenientes de iglesias, organizaciones LGBTI, y personas del &ambito académico. Este
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didlogo ha permitido reafirmar la idea de que una persona LGBTI no tiene por qué abandonar su
fe. Tampoco las iglesias tienen por qué abandonar la diversidad. Continuar este dialogo no puede
sino enriquecer al movimiento social y al movimiento ecuménico, incluyendo a las instituciones
de educacion superior vinculadas a las iglesias.

Invitamos a las iglesias y organizaciones ecuménicas a trabajar en una accion pastoral
que reconozca la dignidad y espiritualidad de las personas LGBTI, su compromiso con el
evangelio y necesidad de acompafiamiento pastoral como parte del pueblo de Dios, asi como su
anhelo de tener como comparieras a las iglesias en su lucha por el ejercicio de derechos sin
discriminacion y exclusién. Es la aspiracion de quienes trabajaron en la elaboracion de este
documento, que sirva como un aporte para la reflexion interna de las iglesias y organizaciones en
su caminar hacia comunidades y sociedades mas justas, inclusivas y solidarias.

Barranquilla, mayo de 2019

Equipo redactor:

Jim Hodgson — Iglesia Unida de Canada

Horacio Mesones — CREAS, miembro del Consejo de Contrapartes de la Iglesia Unida de
Canada

Milton Mejia — Corporacion Universitaria Reformada
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Norma para autores - Revista Palabra y Vida

PROGRAMA DE TEOLOGIA
Corporacion Universitaria Reformada

Presentacion

La Revista Palabra y Vida del Programa de Teologia de la Facultad de Ciencias Sociales, Artes y
Humanidades de la Corporacion Universitaria Reformada (Barranquilla, Colombia) es una
publicacién semestral electronica que tiene un carécter doble: de investigacion biblica, teologica y
pastoral, y de testimonia, con el propésito de conectar el espacio académico con la Iglesia y la
sociedad. La Revista esta dirigida a pastores, pastoras, lideres cristianos y miembros de iglesias, asi
como a estudiantes, profesores y profesoras de teologia. La Revista tiene dos partes: a) la primera
parte tiene tres secciones: Investigacion Biblica, Analisis Teoldgico y Etico, y Perspectivas
Pastorales; b) la segunda parte tiene testimonios de participacion académica y eclesial relevante con
el fin de la revista, conectar el espacio académico con la Iglesia y la sociedad.

La revista “Palabra y Vida” busca ser un medio de publicacion de investigaciones, ensayos, resefias y
articulos de opinion, con fundamentacion biblica, teoldgica y pastoral, que respondan a las
problemaéticas contemporaneas y desafien a las comunidades eclesiales y teoldgicas de la academia.

Secciones:

e Articulos de investigacion biblica: son aportes que exhiben las herramientas de la
investigacion biblica que sean producto de avances o proyectos ya finalizados. La estructura
de estos articulos seré la siguiente:

a) Introduccion
b) Desarrollo

c) Desafios

e) Conclusiones
f) Referencias

e Articulos de reflexion sobre pastoral: buscan abordar temas y situaciones pastorales que se
presentan en las iglesias y la sociedad. La reflexion debe incluir:

a) Introduccién

b) Descripcion y ubicacion de situacion o tema pastoral a trabajar
c) Perspectiva nueva que desea aportar

d) Desafios y conclusiones

e) Referencias

e Articulos o ensayos teoldgicos académicos sobre temas de actualidad: estos consisten en
el desarrollo de posiciones personales sustentadas biblica y teolégicamente sobre topicos de
actualidad, que sean de interés general.
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e Reseflas de libros, eventos y experiencias: consisten en informes de lectura sobre el
contenido de libros preferiblemente con resultados de investigacion o libros especializados en
al area de influencia de la revista. Se trata de un trabajo breve donde se realiza una
descripcion formal del libro, eventos y experiencias resefiada sefialando sus diferentes partes
y el resumen de sus contenidos. Se debe sefialar la importancia del tema en cuestion. Las
resefias en general, seran de Unico autor.

Normas para la publicacion

Las contribuciones podran ser presentadas por investigadores (as), docentes y estudiantes con
filiacion institucional o con quienes se tiene convenios, en calidad de investigadores (as)
independientes, de acuerdo con las siguientes disposiciones:

a) Los trabajos para publicacion deberan ser enviados como archivo adjunto al Comité
Editorial de la revista, al siguiente correo electronico:
palabrayvida@unireformada.edu.co

b) Los trabajos deberan ser redactados en formato de procesador de texto (Word office.),
con margenes de 2,54 cm en todos los lados, hoja tamafio carta, letra Times New
Roman de 12 puntos, interlineado espacio sencillo (1.0).

c) La extension de los articulos de investigacion debe tener entre 8 a 12 paginas
incluyendo mapas, cuadros, fotos y figuras. Los articulos de opinion o ensayos
académicos tendran entre 6 a 8 paginas. Las resefias informativas tendran un maximo
de 3 péaginas. En todos los articulos el total de péaginas incluyen la hoja de
presentacion, resumen y referencias. Los trabajos, tanto de investigacion como
tedricos deben tener entre 10 a 20 referencias dando evidencia de aporte al
conocimiento teorico y practico.

d) La primera pagina del trabajo debera contener:

* Titulo del articulo (en espafiol), este debe ser especifico y conciso. Se sugiere una
extension maxima de 14 palabras.

* Nombre de los autores (as).

« Titulos académicos y adscripcion institucional.

* Datos de contacto de los autores (as), tales como direccion postal, teléfono y correo
electronico permanente.

* Los nombres de los autores (as) deberan incluirse en el orden que desean que
aparezca en la publicacion.
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e)

9)

El trabajo debera estar precedido de un resumen en espafiol e inglés, con extension no
superior a 140 palabras, en las cuales se debe reflejar con claridad el objetivo del
articulo, el método y los resultados (si aplica), y ademéas estara acompafiado de las
palabras claves correspondientes (minimo 3, maximo 5).

Los mapas, cuadros, fotos y figuras, deberan estar en formato JPG, las cuales iran con
numeracion indo arabiga secuencial e independiente, y deben estar anunciadas en el
texto antes de su presentacion.

Los articulos deberan estar presentados conforme a las normas de citacion de la

Asociacion Americana de Psicologia (APA, por su sigla en inglés) acorde a su ultima
edicion vigente (se recomienda revisar los siguientes links para su orientacion:

« http://owl.english.purdue.edu/owl/resource/560/01/

« http://www.apastyle.org/learn/tutorials/basics-tutorial.aspx).

Ejemplos de normas APA:

a)
b)

c)

d)

Libro: Zacchetto, V. (1999). La danza de los signos. Buenos Aires: La Crujia.

Capitulo de libro: Frankfurt, H. G. (2007). Sobre el preocuparse. En: H. G.,
Frankfurt. Necesidad, volicion y amor. (pp. 243-278). Buenos Aires: Katz.

Revista especializada: Testa, M. & Simomsom, D. C (1996). Current concepts:
Assesment of Quality-of-life Outcomes. New England Journal of Medicine, 334 (1),
835-840.

Revista especializada de acceso virtual con DOI: Jaffe, P., Wolfe, D., Wilson, S. &
Zak, L. (2010). Similarities in behavioral and social maladjustment among child
victims and witnesses to family violence. American Journal of Orthopsychiatry, 56
(19), 142-146. DOI: 10.1111/j.1939-0025.1986.th01551.x
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