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PROLOGO

Este texto es el resultado de la decisidon del Dialogo Intereclesial
por la Paz (DIPAZ) de hacer un aporte a la Comision de Esclareci-
miento de la Verdad, la Reparacion y la No Repeticion, organismo
resultante del Acuerdo de Paz entre el Gobierno colombiano y las
Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC) firmado en
noviembre de 2016. Esta comision presentd su informe el 28 de junio
de 2022, donde cumple con su mandato de dilucidar los patrones y la
persistencia del conflicto armado y reconocer y dignificar a las victi-
mas en el pais y en el exilio que sufrieron sus consecuencias. El infor-
me se encuentra en el siguiente enlace: www.comisiondelaverdad.co

Dado que en el informe se incluye muy poco del aporte que Dipaz
hizo estamos publicando el documento que entregamos a la Comi-
sion. En este trabajo hay una combinacioén de historia con memoria,
por una parte, presentamos algunas interpretaciones sobre el rol de
las iglesias en los inicios del conflicto colombiano durante el periodo
generalmente conocido como “La Violencia” y por otra parte hemos
construido un texto con base en la memoria colectiva de actores del
conflicto desde la orilla de las iglesias evangélicas en los afios 1990s.

Este trabajo no es exhaustivo sino mas bien parcial, debido a la
imposibilidad técnica para encontrar un mayor numero de casos de
afectacion de las iglesias evangélicas por los actores armados duran-
te el conflicto. Sin embargo, se ha enmarcado el relato en el marco de
todo el periodo definido por la Comision de la Verdad para identificar
patrones que pudieran ser identificados por su permanencia en la lar-
ga duracion.

Una de las conclusiones de este ejercicio investigativo consiste
en confirmar la continuidad de la presencia de las iglesias evangéli-
cas en la sociedad colombiana durante todo el periodo seleccionado,
al mismo tiempo se evidencié que estas no han sido indiferentes ni
pasaron desapercibidas delante los actores armados porque se com-
portaron solidariamente con las victimas sin tener en cuenta su opcion
politica. Es muy probable que algunos miembros de estas iglesias



tuvieron por momentos actitudes ambivalentes frente a los actores del
conflicto, quiza por el instinto de asegurar su vida, pero en medio del
relato recogido en las memorias compartidas por los y las entrevista-
dos(as) se pudo evidenciar que las iglesias protagonizaron acciones
de construccion y reconstruccion de comunidades profundamente
resquebrajadas por el conflicto armado interno.

En este trabajo se consider¢ a las iglesias evangélicas como par-
te del contexto religioso colombiano en el que nos interes6 compren-
der su rol social y politico como lo utilizé6 Jean Pierre Bastian en sus
estudios sobre el protestantismo en México, siendo minorias dentro
del campo religioso, concepto de Pierre Bourdieau, pero activas social
y politicamente.

Siguiendo el periodo definido, este trabajo se divide en tres par-
tes, entre 1958-1970 en el que se analiza la historia de la participacion
de los evangélicos en La Violencia tomando en cuenta los estudios
de Goff y Libreros que ensayaron la comprensién de este hecho con
la hipdtesis de “la persecucion religiosa” y la de “intolerancia politica
hacia lo evangélicos” respectivamente.

En el segundo periodo entre 1971-1989 se analiza el cambio del
conflicto armado con el surgimiento de las guerrillas durante la déca-
da del 60 y 70 y el rol de las iglesias especialmente en zonas rurales,
ademas se presentan las opciones adoptadas por las iglesias frente a
la participacion politica en este periodo, por ejemplo: el papel del Con-
sejo Evangélico de Colombia, la opcion de iglesias pentecostales y la
de expresiones autbnomas de iglesias como el colectivo “La Rosca” y
su compromiso social y politico.

El tercer periodo entre 1990-2016 se presentan relatos desde la
memoria colectiva de actores religiosos sobre la afectacion de estas
iglesias por parte de actores armados legales e ilegales. Aqui hay una
mirada de iglesias como la presbiteriana en zonas rurales, iglesias en
las ciudades y su relacién con la politica. Este periodo también per-
mite identificar las opciones de las iglesias frente a los dialogos por la
paz entre gobierno y grupos armados, evidenciando una politizacion



de la perspectiva sobre la paz debido a los compromisos politicos
adoptados por un sector de las iglesias, por otro lado, se describe la
opcidn de las iglesias y ongs por la construccion de paz, valorando
sus logros y desafios.

Agradecemos al Dialogo eclesial por la paz (DIPAZ) por el apoyo
y respaldo con todo el equipo de facilitadores y miembros de esta pla-
taforma, quienes aportaron con diferentes insumos e informacion para
la construccién de este reporte sobre el rol de las iglesias. Este agra-
decimiento se extiende al Mag. Daniel Zambrano, profesor de la Uni-
bautista quien apoyé en la elaboracion de la segunda parte del trabajo
y al Rev. Milton Mejia quien aporté un documento testimonial sobre la
iglesia presbiteriana de gran utilidad para seguir profundizando en su

analisis.

Pablo Moreno
Rector de la UniBautista



PRESENTACION

Este texto es el resultado de la intencidén del Dialogo Intereclesial
por la Paz (DIPAZ) de hacer un aporte a la Comision de Esclareci-
miento de la Verdad, la Reparacion y la No-repeticién, organismo re-
sultado del Acuerdo de paz entre el Gobierno Colombiano y las Fuer-
zas Armadas Revolucionarias de Colombia (FARC).

Este trabajo ha sido escrito por Pablo Moreno, con el apoyo de
Daniel Zambrano (capitulo 2) y el Apéndice por Milton Mejia, vincu-
lados a la iglesia evangélica y al DIPAZ, con el objetivo de presentar
una vision historica del rol de las iglesias evangélicas, basada en tes-
timonios de la memoria histérica de algunos de los actores en medio
del conflicto armado colombiano, durante el periodo 1958- 2016.

A este trabajo han contribuido muchas personas, entre las cuales
se reconoce el trabajo de la secretaria técnica de DIPAZ, Modnica Roa,
las direcciones nacionales de DIPAZ, Jenny Neme de Incidencia y
Jhon Hernandez de Reconciliacién, quienes a su vez se apoyaron en
los equipos regionales para hacer una exploracion bibliografica y en-
trevistas orales a lideres religiosos que podrian aportar a este trabajo.

Este es un texto de historia, por eso su ambicion de cubrir el pe-
riodo completo que la Comision de Esclarecimiento de la Verdad pro-
puso para su trabajo. EI documento consta de una pequefa introduc-
cion para orientar a los lectores sobre quiénes son los evangélicos,
porque los llamaron inicialmente protestantes y quiénes son los pen-
tecostales lo los neopentecostales.

Seguidamente se presentan los tres capitulos, el primero que in-
cluye la década posterior a la Violencia y su impacto en las iglesias
evangelicas; el segundo, que abarca dos décadas en las que los evan-
gélicos lograron cierto desarrollo y toma de conciencia sobre quiénes
eran y cual su lugar en este pais; el tercero, que describe y analiza el
rol de los evangélicos después de la Constituyente de 1991,su rol en
la politica y su actitud hacia la paz.



En cada capitulo hay unas breves conclusiones que proponen
algunos temas sobre los cuales habria que seguir trabajando en el
futuro, eso deja abiertas las posibilidades de seguir explorando y con
considerar que esta sea una verdad absoluta e inamovible, sin embar-
go, refleja una verdad moral que los evangélicos necesitan reconocer
y que otros puedan conocer para que juntos podamos reflexionarla y
reelaborarla continuamente.
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INTRODUCCION

.QUIENES SON LOS
PROTESTANTES EN COLOMBIA?

Es importante clasificar un grupo de
iglesias tan diverso, al mismo tiempo des-
crito con diferentes términos. Por ejemplo
“protestante” fue usado en el siglo XIX vy
hasta mediados del siglo XX de manera g
despectiva. El término “evangélico” fue usa-
do por los mismos protestantes, pero entre ellos mismos habia una
diferencia la usar “protestante” y “evangélico”. Finalmente, “pentecos-
tal”, “neo-pentecostal”’ o “carismatico” puede ser usado como sinoni-
mos en algunos casos, pero marcando una diferencia con “protes-
tantes” y “evangélicos”; sin embargo, hoy es comun que se utilice el
término “cristiano” para distinguirse de los catolicos e incluir todos los
demas términos. Por esta razén consideramos necesario utilizar las
tipologias que al clasificar grupos que son actores en un campo como
el religioso, nos puede permitir una mejor comprension.

ENFOQUE TEORICO DEL ESTUDIO

En este estudio se presenta el protestantismo en Colombia como
parte del campo religioso procurando destacar su impacto social y
politico a través de la identificacidon de sus acciones, que inspiradas
en las creencias intentaron subvertir el orden establecido. El propdsito
no es el estudio de la religion en si, sino mas bien de lo religioso en
relacion con lo social y lo politico y como estos influyen en lo religioso
en un contexto determinado. Para este propdsito se han tomado en
cuenta los estudios realizados por Jean Pierre Bastian' en el caso

' Son varios los trabajos de este autor, pero el mas sugerente en torno al tema es
Jean Pierre Bastian, Los disidentes, sociedades protestantes y revolucion en Méxi-
co, 1872-1911 México: FCE, El Colegio de México, 1989, Ver también Protestanis-
mos y modernidad latinoamericana, Historia de unas minorias religiosas activas en
América Latina, México: FCE, 1995. Para comprender el pentecostalismo, del mis-
mo autor, LA Mutacién religiosa de América Latina, para una sociologia del cambio



mexicano y para América Latina, en los que se procura entender el
protestantismo en cuanto a su impacto social y politico.

Para Jean Pierre Bastian cualquier estudio de los protestantes
desde la perspectiva de su impacto social concreto debe tomar en
cuenta que existieron otras asociaciones anticatélicas que conforma-
ron en ocasiones frente pre-politicos. EI marco interpretativo al que
recurre en su trabajo es el de los historiadores franceses Augustin Co-
chin y Francois Furet? quienes estudiaron las sociedades masonicas,
literarias y patridticas como societés de pensée es decir, como formas
modernas de sociabilidad, que ofrecieron nuevos modelos asociativos
en medio de una sociedad globalmente organizada en torno a una
estructura corporativa y jerarquica.

Estas sociedades fueron portadoras de modernidad en contra
de la sociedad tradicional caracterizada por el Antiguo Régimen, en
el sentido de que estructuraban nuevas formas de organizacion de lo
social ya no centradas en los antiguos cuerpos sino en el individuo
como actor politico y social. De esta manera el marco interpretativo
que Bastian aplico en sus estudios sobre México pueden ser pertinen-
tes para el acercamiento al protestantismo en Colombia, si bien con
los matices necesarios y obligados por cada realidad, pero con la va-
lidez de que sus estudios han permitido un acercamiento novedoso al
problema de la presencia protestante en América Latina y su relacion
con la cultura politica latinoamericana.

¢, De qué manera el protestantismo se articulé la opcion politica
de sus adherentes y como se combiné la opcion religiosa con sus ac-
ciones politicas? Esta pregunta nos permite acercarnos al protestan-
tismo como un factor activo en el desarrollo de las ideas y opciones
politicas de sus adherentes, asi como comprender el impacto social y
politico que los protestantes produjeron en la sociedad y como fueron

social en la modernidad periférica, México: FCE, 1997

2 Augustin Cochin, Les societé de penssé et la démocratie, Etude d’histoire révolu-
tionaire Paris: s.e, 1921; Francgois Furet, Pensar la revolucion francesa Barcelona:
Petrel, 1980.



impactados por los conflictos sociales y politicos.

Esta disidencia religiosa tuvo gran acogida en zonas de influen-
cia liberal y donde otras asociaciones de ideas anti-catdlicas también
tenian presencia. El protestantismo no fue un fenbmeno extrafo, ex-
tranjero y ajeno a la realidad del contexto; si bien la presencia de mi-
sioneros extranjeros es innegable y su influencia probada, su relacion
fue tensa con los lideres colombianos hasta producir rupturas y proce-
sos de “nacionalizacidon” de las iglesias. La nocion de campo religio-
S0 nos ayuda a comprender la intensa competencia entre actores reli-
giosos por mantener o ganar fieles para sus ensefianzas y practicas?.
En este campo aparecen las disidencias en forma de secta y en forma
de carisma®, la primera puede ser una separacion de la Iglesia y esta
en constante contradiccidn con ella, la segunda se destaca por el uso
del carisma del lider, hombre o mujer, que actua sin atarse a un dis-
curso doctrinal heredado o establecido por la institucionalizaciéon de la
Iglesia o la secta.

Es importante definir lo que se entiende por “pentecostalismo”
el cual designa a la mayoria de iglesias existentes en la actualidad.
Para Bastian, la primera generacion de iglesias pentecostales es se-
mejantes a las de segunda generacion conocidas como “neo-pente-
costales” o “carismaticas”. Desde nuestro punto de vista, como se
explicara en la tipologia de estas iglesias, los neo-pentecostales o
carismaticos por su origen y desarrollo de su participacion politica re-
presentan una ruptura con el pentecostalismo clasico aparecido en
Colombia en los afios 1930s.

Al conjunto de estas iglesias se designa en este trabajo como
“disidencia”, este es un término usado en un sentido amplio y se refie-

3La nocion de “campo religioso” es tomado de Otto Maduro, Religion y conflicto
social México: CEE, 1978. En este trabajo se define al campo religioso como el
espacio en el que se desarrolla la dinamica religiosa con una autonomia relativa,
respecto al campo social que lo abarca todo.

4 En este punto Otto Maduro, hace una aplicacion de los conceptos que sobre el
tema ha desarrollado Max Weber, Sociologia de la religion, Buenos Aires, Editorial
Pleyade, 1978. Pp.109-139



re a los grupos que disienten de la Iglesia establecida y se expresan
de manera diferente, aunque sin romper totalmente con la cosmovi-
sion religiosa y el cuerpo doctrinal.

Los protestantes o evangélicos, como se explicara a continua-
cion, desempefaron un rol activo durante el conflicto armado en Co-
lombia, esto quiere decir que han sido victimas debido a su lucha por
la libertad religiosa, a su intervencion en los problemas sociales de las
comunidades donde estan presentes, en casi todos los rincones del
pais y a su opcion por la construccion de la paz al aplicar su fe a la
realidad conflictiva donde la pusieron en practica.

La hipotesis de trabajo que oriento este estudio es la siguiente:

Las afectaciones al ejercicio de la libertad de cultos, libertad reli-
giosa y de las garantias democraticas de las minorias religiosas son
expresiones del conflicto en Colombia. Este hecho hace parte de las
complejas relaciones politicas, econémicas y sociales conflictivas de
larga duracion y de una cultura de intolerancia nutrida por grupos do-
minantes que se han beneficiado de ella®.

TIPOLOGIAS DEL PROTESTANTISMO®

Para el estudio del protestantismo en América Latina se han pro-
puesto varias tipologias, aqui mencionaremos algunas con el propo-
sito de servirnos de ellas para identificar la diversidad del cristianismo

evangélico en Colombia’.

Entre los estudios mas generales sobre el protestantismo latinoa-

5 Documento “Propuesta metodoldgica desde DIPAZ”, Bogota, abril 2 de 2019,p.6.

8 El término protestante fue dado a los luteranos en Alemania por su protesta contra
la uniformidad catdlica que se queria imponer, otras versiones dicen que los princi-
pes alemanes luteranos “protestaron” porque no fueron invitados a participar en la
Dieta de Espira, Alemania en 1529.

" Esta parte es version revisada y abreviada de nuestro estudio sobre el “Protes-
tantismo histérico en Colombia” publicado en Ana Maria Bidegain, Historia del Cris-
tianismo en Colombia, Corrientes y diversidad. Bogota: Taurus, 2004 pp. 421-425
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mericano se puede mencionar la del historiador Jean Pierre Bastian,
del tedlogo Samuel Escobar, los misiénologos Miguel Berg y Pablo
Pretiz, el tedlogo José Miguez Bonino y el teélogo Heinrich Schaeffer.

En uno de sus primeros trabajos sobre el protestantismo Jean
Pierre Bastian® clasifica los protestantismos de acuerdo a “...su his-
toria y a su relacién con la sociedad dominante™. El primer grupo lo
forman las iglesias que resultaron del movimiento misionero nortea-
mericano de finales del siglo XIX y que lograron cierta articulacién con
una clase media emergente, pero luego disminuyeron su capacidad
de crecimiento y se estancaron o disminuyeron desde finales de 1940.
En este grupo se ubican las iglesias, conocidas también como “histori-
cas” son: Presbiteriana, Bautista, Metodista, Menonita, Anglicana, Lu-
terana, Discipulos de Cristo y Los Amigos o Cuaqueros. Por el desa-
rrollo particular del caso colombiano varias de estas iglesias apenas
estaban comenzando en Colombia en la década de los 1940s. Sélo
los presbiterianos y los bautistas habian comenzado en el siglo XIX.

El segundo grupo lo conforman las iglesias organizadas por el
esfuerzo misionero independiente, también conocidas como “evangé-
licas” y que son de origen norteamericano en su mayoria, estas tienen
fuertes rasgos fundamentalistas y conservadores; comenzaron sus
actividades en Colombia y América Latina durante las tres primeras
décadas del siglo XX. Son las que en algunos estudios se denomina
“Misiones de fe”. A este grupo pertenecen la: Union Misionera Evan-
geélica, La Alianza Cristiana y Misionera, La Mision Panamericana, La
Mision Latinoamericana, La Cruzada Mundial de evangelizacion y la
Mision Interamericana, entre otras. Algunas de estas misiones vivie-
ron posteriormente un proceso de nacionalizacion y en su mayoria se
convirtieron en iglesias pentecostales o neopentecostales.

El ultimo grupo que menciona Bastian es el de las iglesias pente-
costales, en su mayoria de origen nacional, autosostenibles y autogo-
bernadas. Algunas de ellas derivaron de iglesias historicas o misiones

8 Jean Pierre Bastian, Protestantismo y Sociedad en México. México: CUPSA, 1983
9 Ibid. p. 11.



evangeélicas durante el proceso de nacionalizacion que se comenzo
a desarrollar en la década de 1960s. Con un énfasis en la manifes-
tacion del Espiritu y los dones como el hablar en lenguas, sanidad y
exorcismo. Iglesias de este tipo en Colombia son: Asambleas de Dios,
Iglesia Cuadrangular, Iglesia Pentecostal Unida de Colombia, Movi-
miento Misionero Mundial y Iglesia Cruzada Cristiana que result6é de
la Cruzada Mundial.

De la tipologia que propuso Samuel Escobar' solo deseamos
explicar el uso del término “evangélico” como un denominador comun
a las iglesias herederas de la tradicidén de la reforma protestante a tra-
vés del movimiento misionero del siglo XIX. Al respecto sostiene que
“La mayor parte de los misioneros que vinieron a A.L. pertenecian a
un sector del protestantismo europeo o norteamericano que en inglés
se describe como ‘evangelical’ y que en Europa se suele describir
con el término ‘pietista”'. Con estos términos se describe una actitud
hacia la practica espiritual permeada por la lectura devocional de la
Biblia, la oracion y la ética del comportamiento como distintivo del
cristiano, una actitud hacia la sociedad y la responsabilidad social. La
mayoria de iglesias en Colombia han usado el término “evangélico”
durante gran parte del siglo XX'2. En la tipologia propuesta por Miguel
Berg y Pablo Pretiz, debemos destacar el énfasis cronoldgico para
diferenciar los momentos de insercién de las diferentes iglesias™.

Utilizan el término “ola” para describir el crecimiento de estas igle-
sias y notando que cada grupo deja huella sobre la nueva ola que lle-
ga, tomando algunos elementos de la anterior y abandonando otros.
Para ellos hay cinco olas en esta historia, pero nos interesa destacar
la ultima, porque las anteriores tipologias no la mencionan.

0 Samuel Escobar, La fe evangélica y las teologias de la liberacion. El Paso: CBP,
1987.

" Ibid. p. 47.
2 |bid. p.49

' MMiguel Berg, Pablo Pretiz. Mensajeros de esperanza: los evangélicos. Miami:
UNILIT, 1994.
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La quinta ola, se compone de las iglesias con poco o0 ningun vin-
culo organizacional con las denominaciones o juntas misioneras ex-
tranjeras, en la mayoria de los casos han sido creadas en ruptura con
alguna de las que llaman “iglesias tradicionales” y que pueden perte-
necer a cualquiera de las olas anteriores. En estas iglesias el culto de
celebracion constituye un momento mas importante para la vida del
creyente, hay un énfasis en la guerra espiritual y en muchas de ellas
se articula con la llamada “teologia de la prosperidad”. Estas iglesias
han sido llamadas despectivamente “iglesias de garaje” porque se es-
tablecen en zonas de bodegaje, otra descripcion de ellas es “iglesias
independientes” porque no tienen afiliacién a ninguna denominacién
conocida, pero las mas grandes han creado subsedes y han logrado
expansion nacional e internacional.

Estas iglesias son conocidas como “neo-pentecostales” o “ca-
rismaticas”, también se llaman “cristianas”. En ellas se pueden citar:
Mision Carismatica Internacional, Misidon paz a las Naciones, Iglesia
Ministerial de Jesucristo Internacional, Movimiento Misionero Bethes-
da y el Centro Mundial de Avivamiento, Iglesia Cristiana Manantial
de Vida Eterna e Iglesia Centro Familiar Cristiano, estas dos ultimas
pertenecen a la denominacién Asambleas de Dios.

La tipologia de Heinrich Schafer, investigador aleman sobre el
protestantismo en Centroamérica, profundiza un poco mas sobre esta
“quinta ola”. Al analizar las raices de la teologia protestante en Cen-
troamérica se pregunta “si en las tradiciones teoldgicas la idea de la
mediacion de la gracia divina esta mas relacionada con la de un teso-
ro de gracia de la iglesia (mediacion objetiva), o con la idea de una vi-
vencia de gracia por parte del individuo (mediacién subjetiva)’'*. Este
autor apela a un factor que cada dia es mas fuerte en los estudios so-
bre religién, como el juego de la subjetividad y las intersubjetividades.

En este sentido clasifica al protestantismo como histoérico, evan-
gelico, pentecostal y neo-pentecostal o carismatico. Este ultimo es de

4 Heinrich Schafer, Protestantismo y crisis social en América Central. San José:
DEI, 1992, p. 23.



nuestro interés en esta parte debido a que en la actualidad se genera
mucha confusién respecto a que la gran cantidad de iglesias no tienen
una afiliacién especifica.

Algunas caracteristicas del movimiento carismatico o neo-pente-
costal son: en lo econdmico, su ascendencia entre sectores de clase
media y alta, aunque promueve su presencia en sectores medio bajos
y bajos econdmicamente; en lo teoldgico, su promocion de la pros-
peridad econdmica como evidencia del ejercicio de la fe, la sanidad,
expulsion de demonios y varias de estas iglesias son muy grandes,
conocidas como “mega iglesias”; y en lo politico, un fuerte énfasis
en la participacién politica partidista para llegar al poder con el fin de
ejercer influencia y direccidén para el cambio social, ejemplos de esta
conexion entre religion, iglesia y politica son el Movimiento Colombia
Justay Libres cuyo liderazgo proviene de la Misién Paz a las Naciones
y la iglesia Manantial de Vida Eterna o el Movimiento Independiente
de Renovacion Absoluta MIRA que proviene de la Iglesia Ministerial
de Jesucristo Internacional.

De la tipologia de José Miguez Bonino, tedlogo evangélico ca-
racterizado por su trayectoria ecuménica, se debe destacar lo que él
dice en la introduccion al libro: “La imagen que evoca el titulo que he
elegido es ambigua: ¢ Son ‘rostros’ distintos porque se trata de dife-
rentes sujetos? O son ‘mascaras’ de un sujeto unico y, en ese caso,
¢cuadl es el rostro que se oculta tras esas mascaras?”'® Las preguntas
evidencian la complejidad del tema de estudio y el riesgo de caer en
simplificaciones.

5 José Miguez Bonino, Rostros del protestantismo latinoamericano. Bueno Aires:
Nueva Creacién, 1995, 8
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CAPITULO 1

MINORIAS RELIGIOSAS
ACTIVAS EN MEDIO DE LA
VIOLENCIA 1958-1970

La primera evidencia del rol desem-
pefiado por los evangélicos en medio del
conflicto colombiano, ocurrié durante el
periodo de la Violencia, 1949-1958, to-
mando los ultimos afos que son el punto
de partida para la periodizacion de la Co-
mision de Esclarecimiento de la Verdad,
pero que se conectan con ese periodo de
violencia entre liberales y conservadores.
En este caso los evangélicos jugaron un
rol como victimas, pero al mismo tiempo,
como actores politicos por sus acciones y adhesiones al partido libe-
ral.

La Violencia es un término usado y generalmente aceptado para
referirse al periodo de 1948-1958, cuando se desataron olas de vio-
lencia en varias regiones del pais. Sin embargo, el uso singular tie-
ne relacion con la definicion de los hechos ocurridos en esa década
como “..una entidad colectiva, impersonal y anénima, equivalente a
un cataclismo o una catastrofe natural, que se abate por los campos y
‘siembra la destruccion a su paso’, en la que no hay actores ni intere-
ses claramente definidos y, por consiguiente tampoco hay responsa-
bles”'®. Asi se definié en contraste con el Frente Nacional propuesto
para superar esa época de barbarie y representarla de tal manera
que se oculta la responsabilidad de los partidos en la promocion y
generacion de esa violencia. Al reconocimiento de esa realidad y res-
ponsabilidad contribuyé el trabajo de Mon. Guzman, Orlando Fals y

¢ Alberto Valencia, “La Violencia en Colombia de M. Guzman, O. Fals y E. Umafia,
y las transgresiones al Frente Nacional”, Revista Colombiana de Sociologia, Vol. 35
No. 2 Bogota, Universidad Nacional, 2012, p. 22



Eduardo Umana®.

En ese contexto que no detallaremos aqui, por considerar sufi-
cientes los estudios realizados sobre el periodo, participaron los “pro-
testantes” 6 “evangélicos” como fueron denominados en varios rela-
tos que citaremos mas adelante. Estas iglesias que habia surgido en
el siglo XIX'y que lograron expandirse en la primera mitad del siglo XX
con mas fuerza, terminaron en este periodo siendo afectadas por su
filiacion religiosa anti-catolica y liberal en la politica.

Después de 1958 hubo un descenso en La Violencia para los
colombianos y para los evangélicos en particular, ya que estos habian
vivido una experiencia dolorosa que marco su memoria colectiva en
los afos siguientes. Segun los estudios iniciales sobre la Violencia
y lo que Augusto Libreros dice en su tesis sobre los conflictos politi-
cos y las luchas religiosas en Colombia®, La Violencia tuvo un primer
momento de maxima intensidad entre el 9 de abril de 1948 y el 13 de
junio de 1953, un segundo momento de intensidad minima entre el 13
de junio de 1953 y el 12 de noviembre de 1954 y un tercer momento
de mediana intensidad desde el 12 de noviembre de 1954 hasta el 10
de mayo de 1957.

Después de 1958 el primer gobierno del Frente Nacional, presidi-
do por Alberto Lleras Camargo, quiso “pasar la pagina” de la Violencia
creando una representacion que ayudara a olvidar la tragedia de la
década anterior. El libro de Guzman, Fals y Umafia, trasgredio esa
intencion’, pues puso sobre la mesa el tema de la “Violencia” como
una realidad que no podia ser pasada por alto en la memoria de los
colombianos.

7 German Guzman, Orlando Fals Borda y Eduardo Umafia, La Violencia en Colom-
bia, Estudio de un proceso social, tomo |, Bogota, Carlos Valencia editores, 1988.

'8 Augusto Libreros, Les conflits politiques et les luttes religieuses en Colombie dans
la decennie 1948-1958, Paris: Universite de Paris, Sorbonne, juin 1969, Tesis doc-
toral.

9 Alberto Valencia Gutiérrez, La Violencia en Colombia de M. Guzman, O. Fals y
E. Umafa y las trasgresiones al Frente Nacional, Bogota: Revista Colombiana de
Sociologia, Vol 35, No.2 jul.-dic. de 2012, 16.
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En este contexto, las iglesias protestantes o evangélicas habian
jugado un rol muy activo, pues ocuparon algunas paginas de la pren-
sa nacional, fueron objeto de estudios académicos y confesionales
por el problema llamado “persecucion religiosa”.

LA “VIOLENCIA” EN COLOMBIA COMO TRASFONDO DE LA
MEMORIA HISTORICA DE LOS EVANGELICOS.

La obra pionera sobre la Violencia en Colombia, escrita por Guz-
man, Fals y Umafia ha sido objeto de muchos debates en pro y en
contra de la vision que presenta del periodo estudiado. Este corres-
ponde a |la década previa al periodo que deseamos estudiar, sin em-
bargo, marcé en gran medida el rumbo de la historia de los protes-
tantes debido al impacto que esta Violencia tuvo sobre la poblacion
campesina que se vio obligada a emigrar hacia la ciudad.

Lina Maria Sanchez, en un articulo sobre Exodos rurales y urba-
nizacion en Colombia, dice que “Colombia pasé rapidamente de ser
un pais rural a ser un pais urbano. En 1938 contaba con 8,7 millones
de habitantes, de los cuales el 31% se ubicaba en centros urbanos;
en 1951 la poblacion total llegd a 11,5 millones con un 39% urbano;
en 1964 ascendi6 a 17,4 millones de personas y la poblacién urbana
alcanzo un 52%” (2007: 60). Como puede verse hubo un salto impor-
tante en 1964, afio que hace parte de la década posterior a la Violen-
cia, confirmando de esta manera que la migracion interna ha sido uno
de los factores cambiantes del paisaje citadino en Colombia.

El estudio sobre la Violencia que realizaron Guzman, Fals y Uma-
Aa, mostré entre varios aspectos que hubo
motivaciones politicas y sociales para la
fractura que vivié la nacion en esa década.
Los pedazos de esa fractura que apenas se
comenzaba a recomponer durante la déca-
da de 1960 no quedaron articulados como
como si el pasado se recuperara de nuevo,
sino que se recompusieron dramaticamente
para dar como resultado nuevos hechos de




violencia que evidenciaban la reaparicion de problemas, como el de la
propiedad y uso de la tierra que no habian sido resueltos en el pasa-
do. Dario Fajardo ha resumido el problema de las causas del conflicto
armado de la siguiente manera:

El desarrollo del conflicto armado he tenido etapas diferenciales
en su intensidad y en su geografia, particularidades de los marcos po-
liticos, asi como otros procesos de caracter econdmico y social...En
los anos 1920 a 1930 y desde la perspectiva del desarrollo capitalista
de la sociedad colombiana se confrontan dos proyectos de sociedad:
uno, afianzado en la valoracion de la propiedad de la tierra y con-
frontado con la propuesta de construccién de una economia nacional
apoyada en desarrollos industriales y el desarrollo de una sdlida clase
media rural?.

En la anterior cita queremos destacar la larga duracion del conflic-
to, si bien hay que limitar periodos para informes y analisis, la realidad
sobrepasa esos limites tedricos y académicos, por ese motivo para
comprender la afectacién del conflicto a las iglesias protestantes o
evangelicas es necesario tomar en cuenta que desde los afios 1920
y 1930s el problema del acceso a la propiedad de la tierra y del uso
de la misma constituyeron una de las mas importantes causas de la
persistencia del conflicto. Ademas, es necesario subrayar que la for-
macién de una clase media rural, hecho que no ocurri6 de manera
generalizada, se mantuvo en una tension permanente durante estos
afos hasta desembocar en el conflicto civil atravesado por los parti-
dismos en la década de 1948-1958.

La presencia y accionar de las iglesias protestantes o evangélicas
en esta década debe analizarse especialmente para el caso de las
que estaban ubicadas en las zonas rurales, escenario de una violen-
cia sin precedentes alentada por intereses econdmicos de las hacien-
das como de la élite politica gobernante que los representaba.

20 Dario Fajardo, Estudio sobre los origenes del conflicto social armado, razones
de su persistencia y sus efectos mas profundos en la sociedad colombiana. En.
Contribucion al entendimiento del conflicto armado en Colombia, Bogota, Ediciones
desde abajo, 2015, p. 364
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LOS DATOS SOBRE LOS EVANGELICOS EN MEDIO DE LA
VIOLENCIA

El estudio de James Goff sobre este periodo definié el marco con
el cual la mayoria de los evangélicos de esta década recordaria “La
Violencia”. Los datos estadisticos son un factor que contribuy6 a la
confirmacion de esa memoria y que se reprodujera.

The persecution of protestant Christians in Colombia, 1948-1958
with an investigation of its background and causes es el titulo del li-
bro?'. James Goff, fue misionero presbiteriano que trabajé en Colom-
bia en este periodo, ademas jugo un papel muy activo en la CEDEC
siendo parte de la Comisién de Investigaciones sobre la persecucion
religiosa.

Este asunto habia sido tratado en la asamblea de 1952 realizada
en Cali, alli se propuso realizar un pronunciamiento ante el gobierno
estadounidense sobre la situacion de las iglesias evangélicas en los
primeros afios de la Violencia. Esta comision estuvo dirigida por Ja-
mes Goff y el misionero Lorentz Emery.

Francisco Ordofez, presidente del Consejo Evangélico de Co-
lombia (CEDEC), dijo sobre ellos que “Recorrieron los campos y las
poblaciones afligidas, por la violencia religiosa, entrevistaron a toda
clase de personas: evangélicos perseguidos, agentes del gobierno,
catélicos de los dos partidos politicos; gente de toda clase y condi-
cion”?2,

El resultado de este trabajo segun Ordofiez, fue la recoleccion de
“..mas de mil declaraciones firmadas y muchisimas fotografias que
demuestran hasta qué grado de crueldad y vandalismo llegé la perse-

21 Este libro fue la publicacion de su tesis doctoral presentada en 1965 al San Fran-
cisco Theological Seminary, como requisito parcial para la obtencion de su Doctora-
do en Teologia. James, Goff, The persecution of protestant Christians in Colombia,
1948-1958 with an investigation of its background and causes, Cuernavaca, CIDOC,
1968.

2 Francisco Ordofiez, Historia del Cristianismo Evangélico, Bogota, Centros de Li-
teratura Cristiana, 2011, 471.



cucion sufrida por los cristianos evangélicos”?. James Goff tenia una
idea de la historia basada en la presentacion de datos como demos-
tracion de lo que ha ocurrido realmente. Por esa razén presenta en
unos Apéndices los datos que logroé recopilar?.

La documentacién de los hechos ocurridos en la década 1948-
1958, dio como resultado, en sintesis: 126 muertos por causa de la
violencia, mas de 66 templos, capillas y casas destinadas al culto fue-
ron destruidas y un numero bastante grande de casas y propiedades
de evangélicos fueron confiscadas; mas de 200 escuelas fueron clau-
suradas y en algunos lugares los gestos de intolerancia directa hacia
los evangélicos permitieron confirmar una “politica de persecucion
contra los no catdlicos”.

Los 6 Apéndices estan clasificados asi: el 1° contiene el texto del
Concordato con el que fortalece entre sus lectores una de las causas
del sufrimiento de los protestantes en Colombia, el Apéndice 2° con-
tiene Acuerdos adicionales al Concordato, como el Fuero eclesiastico,
la direccidn de los cementerios y registro civil. Estos temas fueron una
bandera de lucha para los evangélicos desde |la década de los 1920s.
El Apéndice 3, habla del Acuerdo entre la Santa Sede y el gobierno
colombiano.

El Apéndice 4°, trata sobre los “martires protestantes: 1948-
1958"%°, citando con nombres propios, lo-
calizacion y breve descripcion del hecho
ocurrido. Goff registra en este Apéndice 126
casos, de homicidios, de los que 4 casos '
pertenecen a 1958, a saber: Manuel Mén- @
dez de Cartago, Valle, Lorenzo Lombana de
Ibagué, Tolima, Libardo Murcia y su esposa
(no se identifica el nombre de ella) de Santa
Isabel, Tolima, todos miembros de la iglesia

= |bid, 472.
%Goff, Op. Cit. Apéndice, 1-39
% |bid, Apéndice 4, 17-28
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adventista. Segun Goff los dos primeros fueron resultado de la cam-
pafa anti-protestante liderada por catélicos y conservadores, la pareja
de Santa Isabel fue acusada de estar vinculada con los comunistas?®.

El Apéndice 5°, menciona las escuelas protestantes cerradas en-
tre 1948-1958, el total reportadas fue de 248 casos, para 1958 se
registran 10 casos de escuelas cerradas, todas por una orden de la
autoridad civil del municipio o corregimiento. La ubicacion geografica
de estos hechos fue: 2 en Antioquia (Puerto Berrio y Rionegro), 1 en
Boyaca (Socota) esta fue la tercera vez que cerraron la escuela, 2 en
el Cauca (Moscoso, Paez y Las Moras, Tierradentro), 1 en el Huila
(La Plata), 2 en Santander (Cimitarra y Torra), 1 en Tolima (Villarrica)
cerrada por cuarta vez y 1 en Palmira (Tablones)?.

El 6° y ultimo Apéndice menciona los sitios de reuniéon destruidos
en este periodo, aqui se registraron 60 casos de templos y casas de
reuniéon destruidos. ElI afo mas dificil fue 1949 con 26 templos des-
truidos y el departamento mas afectado fue el Valle del Cauca con 12
casos?. En el afio 1958 no hubo casos de destruccion de templos o
sedes de reunion.

El trabajo de Goff fue escrito para ser conocido por las autoridades
y la opinién publica estadounidenses, aun permanece sin ser traduci-
do al espanol, ademas, tenia el propdsito de demostrar que el catoli-
cismo colombiano no toleraba la presencia protestante. No obstante,
Goff diferencié entre catdlicos liberales y conservadores, mostrando
incluso algunos ejemplos de catdlicos que colaboraron con la causa
protestante en medio de la Violencia. La obra de Goff demandaba, por
su propodsito, mas rigurosidad en términos de datos y documentacion
levantada en los territorios que fueron escenario de la Violencia.

Stanley Rycroft, secretario de la Junta de Misiones de la Iglesia
Presbiteriana de Estados Unidos, escribié una carta al editor del New

% |bid, Apéndice 4,28
27 |bid, Apéndice 5,38
28 |bib, Apéndice 6,40



York Times el 8 de febrero de 1956, respondiendo a una publicacion
titulada “Colombia denied religious curbs” en la que se citaba al em-
bajador colombiano en Washington, quien negé que en Colombia hu-
biese frenos al ejercicio de la libertad de cultos. Rycroft en un aparte
de la carta dice.

La Confederacién de iglesias evangélicas en Colombia, durante
los pasados 6 afnos, ha documentado mas de 1000 casos o incidentes
de persecucion de protestantes en Colombia, identificando fechas, lu-
gares y nombres de personas involucradas. Los mas serios de estos
casos incluye el incendio o voladura de iglesias, dafos a edificios de
las iglesias y otras propiedades, y ataques a individuos que con cono-
cidos como protestantes. La declaracion del embajador de Colombia
de que su gobierno ha tomado todas las medidas posibles para pro-
teger el clero y las iglesias protestantes no esta comprobado por el
record®.

La difusion de la obra de Goff en el Estados Unidos tenia el ob-
jetivo de presionar a sectores politicos norteamericanos para que in-
tervinieran ante el gobierno colombiano. Hablar de “persecucion” no
era una buena sefal para las relaciones diplomaticas con Estados
Unidos. Ademas, Goff resume su propdsito diciendo: “El corazén de
este estudio es una descripcion de la persecucion de los protestantes
y las restricciones puestas sobre sus derechos civiles™®.

Otro estudio importante como fuente para comprender este perio-
do y su conexién con la década de 1960, es el de Augusto Libreros®!,
académico que interpretd el periodo de afectacion de “La Violencia”
para los evangélicos de una manera menos confesional y mas con-
textual teniendo en cuenta la afinidad politica que tuvo en estos anos
el protestantismo historico y evangélico con el liberalismo. Algunos

2 Archivo de CEDECOL, ubicado en la iglesia bautisa Central de Bogotd, consulta-
do en noviembre de 2019

% Ibid, 8

31 Augusto, Libreros, Conflicts politiques et luttes religieuses en Colombie dans la
decennie 1948-1958, tesis, Paris, LUniversite de Paris (Sorbonne), 1969.
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datos de Augusto Libreros son tomados de Goff pero interpretados de
manera diferentes son:

Augusto Libreros lllidge, presbiteriano, te6logo graduado en Cam-
pinas, Brasil y Socidlogo de la Universidad de Paris, fue docente de la
Facultad de Ciencias Econdmicas de la Universidad del Valle. Fue un
lider presbiteriano junto a Orlando Fals Borda y Gonzalo Castillo Car-
denas en la década de 1960s, en este periodo formaron un grupo de
investigacion y accion conocido como la Rosca y posteriormente deja-
ron la iglesia Presbiteriana de Colombia porque parte del liderazgo de
esta pidid su salida. Augusto Libreros después siguié trabajando en
espacios eclesiales, pero en perspectiva ecumeénica e interreligiosa
proponiendo la economia solidaria como un medio de activacion de
las comunidades para avanzar en su propio desarrollo.

Libreros presenta una explicacion diferente sobre el mismo perio-
do de 1948-1958 en su trabajo doctoral. El tiene en cuenta el trabajo
de Goff y cuestiona el concepto de “persecucion religiosa” de Ordo-
fez. Al inicio de su obra, distingue tres acercamientos al tema de la
“persecucion religiosa” en Colombia: el primero, la obra de Francisco
Ordofiez que califica como “puramente confesional” porque hace una
apologia de la resistencia protestante ante el catolicismo®2. La mayor
demanda en su critica del libro de Ordofez es que “...no refleja jamas
un esfuerzo de comprension de dicha persecucion religiosa. Es en el
mejor de los casos una presentacion doxologica y apocaliptica de la
persecucion religiosa™.

Luego, cita otro trabajo, el de Gabriel Mufioz, La libertad Religiosa
en Colombia: jhacia dénde vamos?3* que también califica como con-
fesional, semejante al de Ordofiez y que se basa principalmente en
argumentos juridicos para defender la libertad religiosa.

Finalmente, el tercer trabajo que cita Libreros es el de James

% 1bid, 3
% Ibid, 5
% Ibid, 5



Goff, del cual dice: “...es una fuente precisa de informacion sobre la
mayoria de casos de persecucion contra los protestantes colombia-
nos...Sin embargo, la narrativa del autor se deja atrapar en su vision
confesional™®.

El aporte de Libreros al estudio de este problema, lo deja explicito
al decir: “En nuestro conocimiento no hay un analisis sociologico del
fenémeno de la "persecucion religiosa hasta la fecha™® es decir 1969,
diez afios después cuando las consecuencias de estos acontecimien-
tos no se percibian con la distancia académica que propone Libreros.

La estructura de la obra de Libreros nos explica porqué llega a
ciertas conclusiones, él comienza con un analisis sociolégico de la
dinamica religiosa, luego da una mirada a la historia de Colombia su-
brayando el rol de la Iglesia Catdlica en la sociedad, describiendo
como el protestantismo representd desde el principio una amenaza
contra la estabilidad catdlica y analizando el periodo de 1947-1958
bajo una subdivision de tres momentos: 1947 como la pre-violencia,
1948-1953 como el primer gran periodo de la Violencia, 1953-1954
como un intervalo de paz, y 1954-1957 como el segundo gran periodo
de Violencia, finalizando en 1958 como un epilogo de la Violencia®'.

Este marco conduce a la conclusion que la persecucion de los
protestantes no fue estrictamente hablando una persecucion “religio-
sa”, sino una persecucion religiosa-politica de protestantes y liberales
en los dos momentos mas agudos de la Violencia, 1953-1954 y entre
1954-1957. Adicionalmente, subraya que la opcién politica seguida
por los protestantes fue causa para su persecucion ya desde el siglo
XIX vieron al liberalismo como un aliado natural para sus reivindica-
ciones y libertades civiles®:.

% Ibid, 6
% Ibid, 10
%7 Ibid, 137

% Pablo Moreno, Por momentos hacia atras...por momentos hacia adelante, Una
historia del protestantismo en Colombia, 1825-1945, Cali, editorial bonaventuriana,
2010, 45 ss
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Libreros compara los periodos de mayor intensidad de la Violen-
cia en el pais con el agravamiento de la situacion de los protestantes,
se nota de manera clara que ese paralelismo se puede explicar por la
afinidad politica de la mayoria de los protestantes afectados con los
liberales perseguidos®.

Finalmente, Libreros constata con esta subdivision que en la pri-
mera etapa de violencia intensiva la afectacion se dio en casi todo el
territorio nacional, mientras que durante el intervalo de 1954 se limité
a la region del Sumapaz, y en la ultima parte entre finales de 1954
hasta 1957 se identifican unos polos de Violencia en Caldas, Tolima,
Norte del Huila, Noreste del Cauca y el este del Valle del Cauca®.

La persecucion de los protestantes o evangélicos en este perio-
do obedece al resultado de la intolerancia catélica cultivada desde el
siglo XIX. Es lo que Fabio Hernan Carballo desarrolla en un trabajo
reciente sobre este periodo y el rol de los protestantes en el periodo
de la Violencia*'. Este autor se apoya en la teoria hermenéutica de
Paul Ricoeur para describir la trama discursiva como mediacion entre
la experiencia y el oyente, “La idea con construir un discurso es la de
cambiar el obrar del oyente o del lector’2.

Carballo entonces consulta materiales escritos de catélicos del
periodo, como la revista javeriana, panfletos de Monserior Builes en-
tre otros y constata que la construccion del discurso antiprotestante
logra conectar unos hechos con la percepcién que de estos puede
tener el oyente o lector catdlico.

Para que los apologistas catdélicos de la época pudieran formar un
discurso creible era necesario construir una estructura narrativa que
venia, en apariencia, de la estructura de la accion. Habia que publicar

% Libreros, Op. Cit. 138-143
40 1bid, 11

41 Fabio Hernan Carballo, La Persecucion a los protestantes en Antioquia durante la
violencia bipartidista de mediados del siglo XX, Medellin, ASCUN, 2013 pp. 102 ss

42 1bid, 102



toda una red de conceptos con los cuales se tenian que ir familiari-
zando las personas que escucharan el nuevo mensaje. Las acciones
remiten a motivos y tienen agentes, los agentes de esas acciones tie-
nen unos motivos para llegar a unos fines y esos fines implicaran unos
resultados en medio de las circunstancias, en este caso el contexto
colombiano®.

Este autor, aporta un acercamiento novedoso a la construccion
del discurso antiprotestante, lo que nos permite reconocer que el rol
de los protestantes en este periodo tuvo un matiz fuertemente reli-
gioso, si bien como lo anoté Libreros, anteriormente citado, la opcion
politica de los protestantes influyé en las consecuencias sufridas du-
rante la década de los 50s.

HISTORIA DE UN CASO: LA UNION
MISIONERA
EVANGELICA

Uno de esos pedazos de la fractura fue @ ¢ Q
el cambio que experimentaron los evangéli- A L
cos en Colombia a partir de 1960 debido a a' \
la modificacion demografica posterior a “La 3
Violencia”, pues la estadistica muestra por
un lado que entre las iglesias mas afectadas
por esa década (1948-1958) fue la Union Mi-
sionera Evangélica de Colombia, que estaba
ubicada en el suroccidente de pais, con influencia especial en los de-
partamentos del eje cafetero, Valle, Cauca y Narifio. Juana B. de Bu-
cana cita un boletin de la CEDEC, el No. 3 de abril de 1952 que dice:
“..Segun las estadisticas anuales publicadas en la revista mensual de
la Union Misionera en Colombia, EI Mensaje Evangélico, el numero de
miembros disminuyo de 1.015 en 1948 a 513 en 1950, como resultado
de las persecuciones™.

4 |bid, 113

4 Juana B. de Bucana, La iglesia evangélica en Colombia, un historia, Bogota, Bue-
na Semilla, 1995, 155
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No hay que suponer que esa disminucién de casi el 50% de la
membresia de la iglesia desaparecid, sino que migré del campo a la
ciudad, por lo que se explica que anos despues, de 1958 en adelan-
te ella misma comente: “El crecimiento de la iglesia evangélica en
los afos transcurridos desde 1958 ha estado siempre por encima del
indice del crecimiento demografico del pais...”. En el periodo de
1960-1969 iglesias como la Unién Misionera crecieron un 4,5% anual
a diferencia de las mas nuevas, es decir, las que ingresaron al pais
entre 1958-1966 con un crecimiento del 11,7% o entre 1968-1969 que
tuvieron un crecimiento del 68,7% anual“®.

A pesar de que iglesias como la Unién Misionera Evangélica, fue
muy afectada en el periodo de “La Violencia” el paso del campo a la
ciudad de muchas familias forzadas a salir de sus territorios, logro
recomponer su membresia en las ciudades; no obstante, la afecta-
cion por el conflicto de “La Violencia” impididé que tuviera el ritmo de
crecimiento de las iglesias mas nuevas, que llegaron a partir de 1958
evidenciando un cambio de ambiente en relacién con la tolerancia
religiosa.

Un caso que sirve de muestra para la afectacion sufrida por la
Union Misionera Evangélica es el de Pedro Antonio Aguirre Molina,
fundador del corregimiento La Tulia, en la jurisdiccién de Bolivar, Va-
lle. El lleg6 alli en 1905 como exiliado de la guerra de los Mil Dias.
Después de establecerse alli conocio del protestantismo en la década
de 1930s y publicamente abandoné el catolicismo. Llego a ser propie-
tario de varias casas en el pueblo y fincas alrededor del pueblo, pobla-
das por sus hijos y nietos que llegaban a unas 50 personas. Ademas,
lider6 en el pueblo el liberalismo y la mayoria de familias habitantes
del pueblo adhirieron al mismo partido, con algunas excepciones que
se mantuvieron alli durante varios afios sin grandes alteraciones del
orden publico.

Dos documentos nos sirven para describir este caso, el trabajo

4 Ibid, 171
“ |bid, 172



de Adolfo Atehortua El poder y la sangre, que presenta varias histo-
rias sobre Trujillo, Valle y un escrito Autobiografico de Pedro Antonio
Aguirre Molina.

Después del 9 de abril de 1948 la situacién para los liberales es-
tuvo completamente nublada por el “vuelo de los pajaros” en el centro
y norte del Valle del Cauca, comenzando en la ladera de la cordillera
occidental. El clima de confrontacion por las elecciones parlamenta-
rias de junio de 1949.

En Tulua, durante una manifestacion liberal, el exgobernador
Francisco Eladio Ramirez fue silenciado por un destacamento de la
Tercera Brigada que obedecia 6rdenes terminantes de Gustavo Ro-
jas Pinilla. La directiva nacional del partido liberal pidi6¢ al presidente
el enérgico retiro del comandante de la Brigada por atentar contra la
libertad de palabra, pero para Ospina Pérez paso6 inadvertido™’.

Aqui podemos notar la dimension nacional del conflicto politico
que tendria expresion local en el norte del Valle. Enfrentamiento entre
los partidos liberal y conservador, participacion de militares y politicos
a nivel regional, que lograron el apoyo de individuos politizados que
hicieron el “trabajo sucio”. Ledn Maria Lozano, “El Condor” apoyo la
medida tomada por el general Rojas Pinilla con quien ya tenia lazos
estrechos desde el afio anterior cuando apoyo las tropas que recupe-
raron la alcaldia municipal de Tulua, de manos de los liberales.

Uno de las razones politicas para la violencia que se desato en el
norte del Valle fue el deseo de conservatizar los municipios y corregi-
mientos en poder de los liberales por medio de masacres que atemo-
rizaban a la poblacion y les hacia huir o cambiarse de partido. “En ese
momento el Directorio Departamental Conservador, encabezado por
el propietario del "‘Diario del Pacifico’, Nicolas Borrero Olano, decidio
el absoluto respaldo para acciones mas profesionales, firmes y conse-

47 Adolfo Atehortua, El poder y la sangre. Las guerras de Trujillo, Bogota, PUJ-Cali y
CINEP, 1995, p. 156.
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cutivas que llevaran a la conservatizacion del Valle™®. A continuacion,
Ledn Maria Lozano, fue nombrado plenipotenciario del Directorio con-
servador de Tulua y José Rios nombrado como alcalde de Truijillo,
cargo que habia desempefiado durante la gobernacién de Francisco
Eladio Ramirez, liberal y quien lo habia destituido.

Debido a que los liberales volvieron a ganar en las elecciones en
1949 para Asamblea y Camara, en los municipios esta victoria se re-
flejo de tal manera que la tactica de amedrentar a los liberales mostré
su ineficacia. Después de este resultado comenzaron a presentarse
ataques directos a personas y sitios como casas liberales que tenian
como objetivo producir la desbandada de los liberales y de esta ma-
nera asegurar el electorado para las proximas contiendas. En Truijillo,
Leonardo Espinosa uno de los lideres conservadores “..construy6 un
comando, encabezado por los hermanos Rubén y Abelardo Toro a
quienes encargd acciones en las zonas rurales de Trujillo. Su “partida
de bautismo’ la expidi6 la iglesia evangélica del corregimiento de An-
dinapolis, asaltada y totalmente quemada™.

La consigna era conservatizar toda la cordillera occidental pueblo
por pueblo comenzando desde Versalles hasta Bolivar, municipio al
que pertenece La Tulia. Un liberal que se habia pasado al partido con-
servador llegé a ser uno de los pajaros mas destacado, Marco Tulio
Triana alias “Lamparilla”, era oriundo de Las Cruces, caserio de La
Tulia quiso empezar a ser profeta en su propia tierra. El objetivo inicial
fueron los pueblos de La Tulia y Betania, porque eran pueblos muy
liberales y con muchos evangeélicos.

Después de reunirse en El Dovio casi una centena de pajaros,
con armas y municiones provenientes de Tulua acordaron iniciar la
misién atacando a los pueblos mas débiles. Dice Atehortua, “El prime-
ro en caer asaltado fue el corregimiento de La Tulia, donde las casas
de los guardias liberales fueron incendiadas y algunos de sus habitan-
tes fusilados por 6rdenes de Lampairilla. Ni siquiera hubo resistencia;

“8 |bid, 157
“bid, 159



cuando la poblacion observo el numero, la disposicion de las armas
de los asaltantes, se entrego abatida o huyé entre matorrales™®.

Mas adelante escribe Atehortua, “De pronto, el objeto del opera-
tivo dejo de ser solo politico. Los asaltantes se dedicaron a rastrear y
robar caballos, cerdos y reses; antes de incendiar las viviendas saca-
ron de ellas todo cuando podia servirles. Tomaron todo el dinero y las
escasas joyas que encontraron: anillos matrimoniales™'. Pedro Agui-
rre en su relato autobiografico, escrito en la década de 1980 comenta-
ba los mismo hechos diciendo: “Caminamos muy despacio buscando
siempre las trochas y desechos, llegamos a la finca llamada EI Edén,
de donde se divisa el pueblito, y al ver el copo de humo que subia
envuelto en llamas, y se envolvia con las nubes en el espacio, ora-
mos nuevamente pidiendo al Sefior nos diera valor y que usara de su
misericordia con los familiares que no habian podido salir huyendo”®?

Cuenta Pedro Aguirre que llegaron por esos caminos a La Prima-
vera, otro pueblo que sera después atacado pero que ya tenia fuerte
presencia conservadora, el inspector no los dejé continuar y perma-
necieron en una casa esa noche, al respecto recuerda Pedro Aguirre:
“Esa noche no hubo un segundo de suefio, seria imposible pues era
grande mi preocupacion. Mi sefora, mis hijos, mis hijas, mis nietos,
¢dénde estaran? Marco Tulio Triana, alias Lamparilla, montando mi
mula, 53 cabezas de ganado mayor, 12 yeguas maleteras, 5 fincas
raices, y yo aqui sin segunda muda y con solo cincuenta pesos en mi
bolsillo™3.

De alli tuvo que huir pronto porque después de tomarse La Tu-
lia siguieron con La Primavera, de alli huyé por cierto Pedro Antonio
Marin, quien después seria conocido como “Tirofijo”, un campesino

%0 Ibid, 163
5! Ibid, 163

52 Pablo Moreno, Por momentos hacia atras.. por momentos hacia adelante, Una
historia del protestantismo en Colombia 1825-1945, Cali, Editorial Bonaventuriana,
2010, p.202

%3 Ibid, 202
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analfabeto proveniente de Génova, Quindio quien fue testigo de ex-
cepcion: “Un dia entraron unos cuatrocientos hombres a La Prima-
vera, a puro fuego, haciendo sonar sus ametralladoras y su fusileria
y carabinas, entraron empujando su humanidad bien cargada y bien
armada... En ultimas nos fuimos huyendo por los potreros, por las
fincas, por las sementeras. El mundo se desbandd en su miedo, la
valentia ante tantos hombres era una lagrima perdida... y finalmente-
perdi mi almacén en La Primavera”®.

Estas notas solo nos recuerdan la continuidad de un conflicto so-
cial y politico de larga duracion, con algunas pausas pero que trans-
muté en otras formas de violencia con ideales diferentes, pero con la
misma crueldad inevitable de una guerra sin fin.

Para terminar esta parte del relato, citamos un testigo de estos
hechos, anénimo que describid los hechos de la siguiente manera:

Yo estuve con don Jaime y con Lamparilla en La Tulia. En ese
corregimiento habia mucho protestante. Habia una calle entera donde
so6lo vivian protestantes. Nosotros habiamos estado en fincas, pero
jamas en un pueblo. Entonces el cura de La Primavera nos animo a
que fuéramos. Porque es que el 9 de abril los protestantes de La Tulia
se levantaron y bajaron muy atrevidos hasta La Primavera a hacerle-
tiros a la iglesia y el padrecito tuvo que esconderse®.

Aqui se refleja la persecucion de los protestantes como una reta-
liacion por sus acciones contra la Iglesia Catolica, o el conflicto entre
liberales y conservadores que instrumentalizaba la religion como ve-
hiculo de expresion de sus intransigentes posturas politicas.

Otro testimonio citado por Atehortua es muy diciente de esta rea-
lidad:

Si la violencia hubiera sido despachar a los liberales y punto, no

5 Adolfo Atehortua, Op. Cit. p. 163
% |bid, 177



hubiera sido tan mala. Nosotros actuabamos convencidos y muy sa-
nos. Sabe, por ejemplo, ¢porqué perseguiamos a los evangélicos?
Pues porque no eran catdlicos. Y a nosotros nos ensenaron que la
iglesia era una, santa, catdlica, apostdlica y romana. Sin embargo, el
peor problema de los evangélicos era ser liberales y no creer en la vir-
gen. Eso si era pecado. Por eso todos ellos eran liberales, porque no
creian en la virgen que es conservadora. ;Dd6nde ha visto usted una
virgen que lleva manto rojo? jNo, nunca! Las virgenes siempre llevan
manto azul, el manto de los conservadores®.

Hechos como este dejaron una huella en la memoria de los evan-
gelicos, particularmente los de la Union Misionera, que delinearon su
memoria historica. Uno de los lideres historicos de esta iglesia, el abo-
gado Nehemias Salazar, quien se ha desempefnado en varias ocasio-
nes como pastor y también presidente de la Unién Misionera Evange-
lica, comentd en una entrevista sobre el cambio en este periodo:

Yo diria que a partir de 1958 la situacién cambio radicalmente para
las iglesias, particularmente para la Unién Misionera que era esencial-
mente en esa época muy rural, no era tan urbana sino era mas rural. Y
en la Violencia llevamos del bulto, pero a partir de ahi logramos como
respirar tranquilos y en algunas cosas de pronto que han sucedido por
estar en los sitios del conflicto, no por estar directamente inmersas en
culpabilidad o confrontacion®’.

No obstante, algunos hechos todavia afectaron a los protestan-
tes al finalizar este periodo de La Violencia, de los ya mencionados
anteriormente del trabajo de James Goff podemos mencionar algunos
correspondientes a 1958-1960. Notese que cada testimonio tiene re-
lacion limitacion o impedimento a derechos, como el matrimonio civil,
educacion, libertad de culto y libertad de conciencia.

Leopoldo Machuca del Banco, Magdalena escribi6: “En febrero
de 1959, yo y mi compafiera, Eva Maria Linares, fuimos al Sr. Juez

% Ibid, 195

57 Nehemias Salazar, entrevista realizada el 7 de noviembre de 2019 en Cali.
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civil de El Banco, Magdalena, Sr. Carlos Arturo Diaz Granados, para
presentar el memorial solicitando el matrimonio civil. El juez cit6 a
todos los testigos y tomo todos los juramentos”™®. Sigue comentando
Leopoldo que después fue remitido por el juez donde el cura del pue-
blo, Lisandro Franky con quien dialogé por dos horas, ademas le pidio
traer a la novia, pero él no quiso llevarla. La queja consiste en que
“El juez, bajo la influencia del sacerdote, ha demorado cinco meses
y todavia no ha querido celebrar la ceremonia civil. En ElI Banco hay
otras cinco parejas esperando el matrimonio civil, todos Evangélicos,
y todos han llenado todos los requisitos legales™®. Este fue uno de los
problemas que afrontaron los protestantes o evangélicos desde la dé-
cada de 1930, debido a que no se aceptaba el matrimonio civil como
una union valida fuera de la que administraba la Iglesia Catoélica®®.

En 1959 Antonio Avendaro, miembro de la iglesia presbiteriano
de Barranquilla, se matriculé en el colegio José Eusebio Caro, en el
4° afno de bachillerato. Durante las clases de filosofia, dictadas por
el padre Humberto Lizcano a quien Avendafio entregd un folleto titu-
lado “La revolucion necesaria” publicado por la iglesia presbiteriana
de Barranquilla. Después de pocos minutos el padre regresé donde
Avendario y le dice el testimonio que “Me trat6 de ignorante, sin cons-
ciencia, sin raciocinio, que habia ofendido al Papa, la Iglesia, la Virgen
y a sus santos y al dogma... Nunca el padre Lizcano habia hablado
publicamente como profesor a todo el alumnado, pero en esta ocasion
al final del receso tom¢ la palabra atacandome violentamente ante de
todo el alumnado, que lo escuchaba de pie, en sus filas™'.

En 1959, en Guadalupe, municipio de Carolina, Antioquia fue he-
rido el sefior Héctor Gonzalez quien llegd a ese corregimiento para
tener conferencias con la congregacién evangélica del lugar. El ins-

%8 Declaracion de Leopoldo Machuca, Archivo de Cedecol, Bogota, 1959
% |bid, Declaracion de Leopoldo Machuca, 1959

8 Ver, Pablo Moreno, Excomuniones y Protestantismo: El caso del Valle del Cauca,
1930-1940, En Revista Historia y Espacio, Cali, Departamento de Historia, Univer-
sidad del Valle, No. 25 de 2005

61 Declaracion de Antonio Avendario, Archivo de Cedecol, Bogota, 1959, p.1



pector llegd a la casa de quien era su anfitrion, Luciano Valdéz, para
preguntar por el recién llegado y le advirtié que el pueblo estaba al-
borotado por su visita y que era mejor que se fuera de alli. Este sefior
Gonzalez fue herido de un machetazo en la cabeza y tuvo que ser
llevado hacia Carolina y luego a Medellin donde, después de ser aten-
dido le dieron 16 dias de incapacidad. El era miembro de la iglesia
Interamericana de Medellin®2,

Wilfran Molina, en 1960 envi6é una declaracion sobre discrimina-
cion por motivos religiosos en el Ejército en Barranquilla. Dice que
tiene 20 anos y vive en Barranquilla, miembro bautizado en la iglesia
Adventista de la misma ciudad, completé 16 meses en el Ejército y
es dragoneante. Estando en el cumplimiento de sus deberes, comen-
z0 a dialogar sobre sus creencias con algunos compafieros quienes
decidieron unirse para leer la Biblia y estudiar los materiales que él
les compartia, como la revista Centinela. Posteriormente uno de los
compainieros, Orlando Gutiérrez, se nego a participar de la misa y fue
llamado por el capellan que era un sacerdote catdlico. Orlando le ex-
plicé que él no compartia las creencias de la Iglesia Catdlica y que por
esa razon no iba a participar mas. Después de esta conversacion fue
llevado ante varios superiores quienes indagaron porqué se negaba a
participar, entonces Orlando revelé que habia otro compafiero que era
adventista. Llamaron a Wilfran Molina y este confirmé todo, ademas
respondio a la pregunta sobre el dia de descanso, que es el sabado
para los adventistas a lo que respondio el coronel: “... que mientras
estuviera en el ejército todo el mundo tenia que ser catdlico, porque
esta era la Unica religién la cual defendia el ejército”®.

Estas manifestaciones de intolerancia religiosa que todavia so-
brevivieron en la década de 1960 contrastan con algunos cambios
notados principalmente en las ciudades, a donde migraron obligato-
riamente muchas familias evangélicas provenientes del campo.

Los efectos del periodo de La Violencia se notaron en cambios

62 Declaracion de Héctor Gonzalez, Archivo de Cedecol, Bogota, 1959, 2 paginas

8 Declaracion de Wulfran Molina, Archivo de Cedecol, Bogota, p.2 1960
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como la reduccién de escuelas, aunque varias de ellas como se men-
ciono arriba fueron cerradas por diferentes motivos, el pastor Nehe-
mias Salazar tiene una vision sobre el beneficio del cambio en la dé-
cada posterior a 1958.

Uno de los cambios mas notorios a partir de 1958 es el respiro que
se tiene a partir de ese momento, cuando termina pues la dictadura y
entra el Frente Nacional y especialmente Alberto Lleras Camargo, el
asunto cambié de una manera muy radical en el tema de la educacion
también, porque hasta ese momento era imposible entrar a estudiar
en una escuela publica...pero a partir del 58 ...cambié notablemente
la situacion. Nosotros teniamos como 40 escuelas...bien establecidas
que sufrieron mucho...a partir del 58 la facilidad de la educacion fue
grande entonces varias iglesias dejaron de tener sus escuelas®.

El pastor Gabriel Mosquera, de la iglesia Hermanos Menonitas
de Cali, se vincul6 a la iglesia en Condoto, Chocé en 1956, dice que
recuerda los cantos que se entonaban contra los protestantes cuando
se decia: “protestantes embusteros vuestra iglesia no es de Cristo” y
por eso cuando él y su familia se vincularon a la iglesia vino el recha-
zo de la comunidad, porque la familia Mosquera era muy visible en
el pueblo. Consultado sobre el periodo de los afios 1960s dijo: “este
periodo fue distinto porque hubo mayor reconocimiento de nuestra
identidad...”®® Pero a finales de los 1950s dice el pastor Gabriel que
tuvieron muchas dificultades “.. la situacion era muy dura en el sentido
que la juventud sin que los hijos fueran evangélicos, el hecho de que
los padres fuera a una iglesia evangélica era motivo suficiente para
que los hijos no pudieran ingresar a ningun colegio oficial y si iban
tenian que ir a misa o mostrar un certificado que habian ido a misa y
si no los sacaban de la clase™®.

Ya cuando estaban en Cali, dice el pastor Mosquera, en la déca-
da de 1960 en el barrio la Isla y el barrio Popular, en el nororiente de

64 Nehemias Salazar, ibid
5 Gabriel Mosquera, entrevista realizada el 12 de noviembre de 2019 en Cali.

6 Gabriel Mosquera, ibid.



Cali, iban a evangelizar pero se encontraron con que habia gente que
decia: “Aqui esta el monstruo de los mangones... y se vino la gente a
apedrearlos...” El hace referencia que en esos afios estaba de moda
la noticia del “monstruo de los mangones” que caracterizaban a Cali
por tener varios terrenos vacios y boscosos. Esa noticia, aunque se
dice que nunca detuvieron al “monstruo”, alarmaba a la gente y no
dejaba salir los nifios a la calle cuando terminaba el dia®’.

En el periodo de 1958-1970 los protestantes (histéricos y evan-
gélicos) fortalecieron de la memoria colectiva sobre “La Violencia” y
su rol en medio de ella. Aqui seguimos la conceptualizacion de Dario
Betancuort cuando define memoria colectiva como “la que recompo-
ne magicamente el pasado, y cuyos recuerdos se remiten a la expe-
riencia que una comunidad o un grupo pueden legar a un individuo o
grupos de individuos™.

A pesar de estos hechos y la tendencia mencionada en la actitud
de los evangélicos haya que destacar que la década de los sesenta,
fue una década de puertas abiertas para la evangelizacion. Después
del Concilio Vaticano Il (1962 — 1965) los evangélicos pasaron de ser
“herejes” a “hermanos separados” y aunque este cambio de “status”
no se reflejo inmediatamente en la vida religiosa del pais, si permitio
crear un ambiente de mayor tolerancia que marcé una diferencia con
los fanatismos existentes en los afos 50s.

En 1961 se realizo el primero encuentro amistoso entre catolicos
y protestantes, llevado a cabo en el Gimnasio Evangelista Mora de la
ciudad de Cali. Tres sacerdotes catdlicos y tres lideres evangélicos en
representacion de CEDEC presentaron un mensaje de la Biblia a mas
de 9.000 personas, en su mayoria catdlicos.

57 Recuperado de https://alejosegura.tumblr.com/post/8602869804/cali-en-los-afios-
60-s-el-monstruo-de-los-mangones

% Dario Betancuort, “Memoria individual, memoria colectiva y memoria histérica” en
La practica investigativa en las ciencias sociales, Bogota, Universidad Pedagdgica
Nacional, 2004, 126.
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En 1962 CEDEC promovié una campafa nacional de alfabetiza-
cion y continué apoyando a los damnificados por la violencia de la
década anterior. Ademas en este periodo se pudo implementar el
proyecto de “Evangelismo a Fondo” del cual se estima que en 1968
dio como resultado mas de 20.000 decisiones de fe para vincularse a
la iglesia evangélica. Esta fue una experiencia que permitié afianzar
la importancia de la cooperacion para el discipulado y la evangeliza-
cion. También CEDEC logré que organizaciones como SEPAL (Ser-
vicio de Evangelizacion para América Latina) pudieran ayudar en este
ministerio. Durante esta década los evangélicos pasaron de 33.156
entre 14.131.660 de colombianos en 1960 a 90.573 miembros entre
20.463.078 habitantes en 1969%. El numero de evangélicos se tripli-
cb y pese a que esta década no fue la de mayor crecimiento, fue un
tiempo de avances significativos si se tiene en cuenta que estaban
saliendo de la crisis de la violencia de los 50s en Colombia.

El pastor Alfredo Torres ofrece unas estadisticas proporcionadas
por la CEDEC en 19677° que muestra como “El niumero total de co-
mulgantes informado en 1967 fue superior a los 70.000, siete veces
el total de 1950""". Mas adelante se dice: “De acuerdo al censo de
1969, realizado por la Confederacion Evangélica de Colombia (CE-
DEC), hay 90.573 miembros comulgantes protestantes en el pais. Se
estima que la comunidad constituyente del protestantismo es aproxi-
madamente de tres veces el numero de los miembros comulgantes,
o sea 271.719 personas”’?. Finalmente, de las cifras presentadas en
este libro del pastor Torres, se destaca que en 1948 habia 7.908 co-
mulgantes entre 10.845.420, es decir el 0.073% de la poblacion total,
mientras que en 1969 eran 90.573 entre 20.463.078 que corresponde
al 0.44%, que refuerza la descripcion del protestantismo como una

8 Ruperto Vélez, Treinta afios de la Confederacion evangélica de Colombia, CE-
DEC. Conferencia presentada a la Asamblea en mayo de 1980, Medellin, Antioquia,
p.4.

0 Alfredo Torres, Perspectiva histérica de la Escuela Dominical, Bogota, Graficas
Nuevo Mundo, 1974, 49-52
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minoria religiosa, pero activa debido a su crecimiento explosivo en la
década de los 1960s.

El disfrute de estas nuevas condiciones era, sin embargo, ambi-
valente porque hubo limitaciones para la realizacion de eventos publi-
cos masivos como las campanas del evangelista norteamericano Billy
Graham cuando visité Colombia en 1962. Dos anos antes, diciembre
de 1959, mientras organizaban el evento el alcalde de Barranquilla y
su obispo German Villa se opusieron al permiso que se daria al pre-
dicador para utilizar el espacio publico, en consecuencia, consultaron
con el rector del colegio americano para varones y finalmente Graham
dio sus charlas en los patios del colegio el 17 y 28 de enero de 196273,

No obstante, se atribuye a estas movilizaciones masivas el creci-
miento logrado en esta década, asi como a que el “...espiritu misione-
ro engendrado en los dias de persecuciéon ha continuado en muchas
iglesias y coincide con una nueva ola de receptividad entre ciertos
elementos de la poblacion”#, segun el pastor Alfredo Torres.

Asimismo, los protestantes (evangélicos e historicos) cultivaron
en cierto sentido la “memoria histérica” entendida esta como: “la re-
construccion de los datos proporcionados por el presente de la vida
social y proyectada sobre el pasado reinventado”. Siendo el pre-
sente ambivalente, ya que por un lado veian mejoria respecto a las
condiciones generadas durante la década de 1950s y del otro lado,
la persistencia de intolerancia por parte de algunos catolicos. Gon-
zalo Castillo, un lider presbiteriano decia en una Asamblea en Brasil:
“Como veis, la libertad es todavia precaria. No obstante, la situacion
ha mejorado notablemente en virtud del cambio de gobierno produ-
cido en agosto de 1958. La Iglesia Catélica Romana continua en su
empefio de extirpar el protestantismo, pero no cuenta con el apoyo

3 Recuperado de https://www.elheraldo.co/entretenimiento/el-dia-que-billy-graham-
arribo-la-arenosa-497028

74 Alfredo Torres, Op.Cit. 54
s Dario Betancuort, Op. Cit. 126
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irrestricto del gobierno para lograr su proposito”’®.

La obra de Francisco Ordofiez’’, publicada originalmente en 1956
con el apoyo de la Alianza Cristiana y Misionera de Colombia de Ar-
menia, representa muy bien esta ambivalencia. Esta fue la unica his-
toria que hubo sobre las iglesias evangélicas durante muchos afos y
por su intencidn de destacar el heroismo de sus protagonistas fue lei-
da en las iglesias y hogares evangélicos como la “verdadera historia”.

German Colmenares dijo en una de sus obras de analisis historio-
grafico que el presente “..no es prisionero del pasado sino mas bien
de las imagenes construidas de este pasado” ; esta afirmacioén es
aplicable al impacto que la historia de Ordofiez ha tenido en la cons-
truccion del imaginario evangélico.

El trabajo de Francisco Ordoinez, sobre los evangélicos en Co-
lombia, advierte en su prologo de 1956:

La finalidad de este libro es multiple. Queremos primeramente dar
gloria a Dios por el cuidado paternal con que ha protegido y prospe-
rado a su pueblo, rodeandole de bendiciones aun en las horas mas
sombrias. Es también un testimonio de gratitud a los esforzados pala-
dines del Cristianismo Evangélico, nacionales y extranjeros, que han
trabajado infatigablemente al servicio de la causa de Cristo, sin temo-
res ni desmayos ante la adversidad o los peligros™.

Para destacar el protagonismo de Dios en esta historia hay que
caracterizar los hechos que rodean la cotidianidad de los evangélicos
como una lucha por la supervivencia en medio de la intolerancia ca-
télica, los avatares de La Violencia y las persecuciones. Todos estos

6 Alfredo Torres, Ibid, 45

7 Francisco Ordofiez, Historia del Cristianismo Evangélico en Colombia (Bogot3,
Editorial CLC, 2011)

8 Colmenares, Las convenciones contra la cultura (Bogota, Tercer Mundo Editores,
1987) p. 23.

7 QOrdoiez 9



términos corresponden a una narrativa que se construye para animar
a los creyentes a permanecer en su fe.

Ordofiez dice mas adelante “Abrigamos por fin la esperanza de
que este humilde trabajo hecho sin la menor pretension literaria o per-
sonal, sirva de estimulo a nuestros hermanos en Cristo, de cualquier
grupo o denominacién que sean”. Luego menciona que como en
un teatro, el lector podra ver el desfile y actuacién de “misioneros
ilustres, siervos abnegados del Sefior; pastores ejemplarmente con-
sagrados... maestros, profesionales y humildes creyentes... martires
como los de las catacumbas y de los tiempos de la Reforma..”"

Este ultimo hecho nos reafirma la narrativa que estaba siendo
construida basada en la que constituyo la historia del cristianismo an-
tiguo, afectada por las persecuciones de los emperadores romanos
y la de la Reforma protestante, en la que las victimas fueron princi-
palmente los anabaptistas, una disidencia de la Reforma luterana y
calvinista.

En el caso de los evangélicos en Colombia este relato de Ordo-
ez no solo “animd” sino que ayudo a “comprobar” que lo dicho acerca
del pasado no habia terminado, que el sufrimiento de los misioneros,

pastores y miembros de las iglesias era una realidad del presente.

Ordofiez, construye una representacion del pasado en el que los
evangélicos, en continuidad con los cristianos antiguos y los anabap-
tistas del siglo XVI, son victimas y martires, ahora de la Violencia de
los afios 1950s, que son una minoria que no ha logrado el reconoci-
miento de sus derechos civiles.

Ordofiez, describe capitulo tras capitulo la historia de cada igle-
sia evangélica presente en Colombia en 1956, desde Presbiterianos,
Union Misionera, Alianza Cristiana Evangélica, hasta Bautistas, Meno-
nitas y algunas iglesias pentecostales llegadas recientemente al pais,

80 Ordorez 10

81 Ordoriez 10
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siguiendo un esquema semejante: origen de su llegada, protagonismo
de los pioneros, ciudad de establecimiento, dificultades y conflictos
por su llegada, sufrimientos y estabilizacion de la iglesia.

En estos afos la posicion de los evangélicos frente a la participa-
cion politica fue de negacion, en gran parte debido a que su actividad
politica cercana al liberalismo habia sido entendida como una de las
grandes causas de la “persecucion de los evangélicos”. Se comenzo
a evidenciar cierta apatia por los temas sociales y politicos, los evan-
gelicos trataron de participar solo con el ejercicio del derecho al voto,
pero evitando la controversia politica liberal-conservadora que habia
alcanzado ciertos picos en los momentos mas criticos de “La Violen-

cia’.

No obstante, hubo varios casos de una participacion politica y
social durante el periodo del Frente Nacional, a manera de ejemplo
se pueden mencionar un caso. En 1970 Orlando Fals Borda, Augus-
to Libreros lllidge y Gonzalo Castillo Cardenas, lideres de la Iglesia
Presbiteriana fundaron “La Rosca”. Fals Borda, desde Ginebra, Suiza,
se propuso crear un Centro de Estudios Sociales Aplicados, en una
carta decia: “..en el que podamos actuar segun nuestras conviccio-
nes, divulgar el resultado de nuestras investigaciones e irradiar nues-
tras ideas y justificadas preocupaciones”?. Asi que después de haber
fundado el primer programa de Sociologia en América Latina y traba-
jar con el Ministerio de Agricultura, cre6 una de las primeras ONG en
Colombia, la “Fundacion Rosca de Investigacion y Accion Social”, que
mantuvo su autonomia respecto a la academia y la iglesia evangélica,
pero recibié mensajes de rechazo desde la CEDEC comenzando los
afos 1970s por su opcion politica.

CONCLUSION

Los protestantes (historicos y evangélicos principalmente) fueron
afectados por los estragos que dej6 “La Violencia” de los afios 1950s

82 Alejandro Sanchez Lopera, “Orlando Fals Borda, Aporias de un pensamiento sin
desilusion”, Bogota, Nomadas No.29, Universidad Central, 2008, p. 208



periodo durante el cual fueron perseguidos por razones religiosas y
politicas como hemos demostrado, de otro lado, los principales acto-
res de esa victimizacion fueron agentes del partido conservador y de
la Iglesia Catdlica. Esta historia recogida en la memoria colectiva e
historica se difundio en la década de 1960s a pesar de que las condi-
ciones fueron mas favorables y fortalecid la necesidad de reivindicar
la libertad religiosa y el ejercicio de los derechos civiles, algo que fue
bandera del partido liberal en esos anos y por cual surgio la filiacion
de muchos protestantes con ese partido.

Surgen preguntas acerca de esa memoria que se difundié entre
los evangélicos y como la perspectiva sobre ellos pudo cambiar en
otros ambitos, por ejemplo, los catdlicos. Para que el discurso an-
tiprotestante construido desde el siglo XIX y fortalecido durante la
Violencia diera un giro, fue clave el concilio vaticano Il porque abrié
las ventanas para una nueva perspectiva sobre los protestantes, alli
fueron llamados “hermanos separados” en lugar de herejes, en varios
eventos se acepto su participacidon y en otros se reconocid su aporte
a la teologia contemporanea.

Las nuevas historias de una mejor convivencia entre cristianos
en Colombia, comenzaron a vivirse en la década de 1960 y 1970, sin
embargo, estuvieron combinadas con brotes del viejo discurso anti-
protestante especialmente en escuelas publicas y en la realizacion de
eventos publicos.

Una reflexion adicional sobre este periodo, es que los evangélicos
poco a poco fueron fortaleciendo su identidad, y en estos procesos se
dio la “diferenciacion del otro”, respecto a lo cual surgen dos opciones:
la de cooperacion y reconocimiento o la de rechazo y dominacion. Es
posible que esta ultima haya predominado, al ver a los catélicos como
‘inconversos” como quienes no son genuinamente cristianos, pero
también se do el rechazo entre los mismos evangélicos por su opcion
politica o por su actitud hacia los “hermanos catélicos” a quienes la
victimas directas del periodo de la Violencia no podian aun perdonar
ni olvidar.
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FUENTES PRIMARIAS
Archivo de CEDECOL, 1?2 iglesia bautista de Bogota

Declaracion de Leopoldo Machuca, Archivo de Cedecol, Bogota,
1959

Declaracion de Antonio Avendafio, Archivo de Cedecol, Bogota,
1959, p.1

Declaracion de Héctor Gonzélez, Archivo de Cedecol, Bogota,
1959, 2 paginas,

Declaracion de Wulfran Molina, Archivo de Cedecol, Bogota, p.2
1960

Ruperto Vélez, Treinta afios de la Confederacién evangélica de
Colombia, CEDEC. Conferencia presentada a la Asamblea en mayo
de 1980, Medellin, Antioquia, p.4.

FUENTES ORALES

Nehemias Salazar, entrevista realizada el 7 de noviembre de
2019 en Cali.

Gabriel Mosquera, entrevista realizada el 12 de noviembre de
2019 en Cali.

SITIOS WEB

Recuperado de https://alejosegura.tumblr.com/post/8602869804/
cali-en-los-afos-60-s-el-monstruo-de-los-mangones

Recuperado de https://www.elheraldo.co/entretenimiento/el-dia-
que-billy-graham-arribo-la-arenosa-497028
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CAPITULO 2

AVANCES Y RETROCESOS:
EVANGELICOS EN TIEMPOS DE
ZOZOBRA DEL CONFLICTO
ARMADO 1970-19918,

En un capitulo, con titulo muy llamativo,
Pablo Moreno® expone cémo los evangéli-
cos fueron ganando incidencia en la socie-
dad colombiana de manera progresiva a lo
largo del periodo sefialado, comenzando a
organizarse cada vez de forma mas consoli-
dada, desde la persecucion sufrida durante
la Violencia, le periodo del Frente Nacional
hasta llegar a la participacion, como uno de los movimientos sociales,
en la Constitucion de 19918,

La propuesta de Moreno es valida en funcién de dar pie para
la organizacion del presente escrito, debido a que, si bien es cierto,
escasea de cierta perspectiva mas global del proceso evangélico en
Colombia, da apertura al analisis que existieron procesos y retroce-
sos, en aras de la influencia de las iglesias evangélicas en el territorio
nacional en el marco del conflicto armado. Es posible ver en este pe-
riodo una continuacion de la lucha por la libertad religiosa y el ejercicio
de los derechos civiles, pero también un esfuerzo por la transforma-
cion social inspirado en la renovacion teoldgica latinoamericana en la
década del 1970, y un rol en medio del conflicto armado como victi-
mas de guerrillas y paramilitares, tanto como actores de restauracion
y construccion de paz.

8 Este capitulo contd con la colaboracién de Daniel Zambrano, tedlogo de la Uni-
bautista.

8 Pablo Moreno. Del cementerio al Palacio, creacion de un imaginario religiosa
1908-1991. En Pablo Moreno (Ed.), Perfiles del protestantismo en Cali, Cali, Uni-
bautista, 2013, pp.15-34

8 Op.Cit.p. 17



LAS DINAMICAS DE LA IGLESIA EN UN PERIODO DE
VIOLENCIAS.

En la década de los setenta, un estudio de una organizacién bau-
tista de Norteamérica, envidé a analistas para historiar el crecimien-
to del movimiento evangélico en Colombia; estos fueron William R.
Read, Victor Monterroso y Harmon a Johnson, hacen un estudio so-
bre el crecimiento de las iglesias evangélicas en la década de los se-
senta; plantean, bajo los reportes de la Confederacion Evangélica de
Colombia (CEDEC), que “el numero total de comulgantes informando
en 1967 fue superior a los 70.000 — siete vece el total de 19507,

Estos autores presentan un cuadro de las distintas iglesias que
pertenecia a la CEDEC y su crecimiento individual de iglesias y misio-
nes, siendo las iglesias de corte pentecostal que mas crecieron para
la década de los sesenta, entre ella se tiene a las Asambleas de Dios
que de 1960 tuvieron 159 comulgantes y para fines de la década, en
1966, alcanzaron los 596 comulgantes siendo un aumento del 274.5%;
por otro lado, la Iglesia Pentecostal Unida a principios de la década
de los sesenta tuvo un promedio de 3000 miembros y para finales de
esa década llegaron a superar los 15.000 miembros, siendo una de
las iglesias evangélicas con mayor apogeo en Colombia, teniendo un
crecimiento porcentual de 411.7%; otra iglesia en crecer fue la Mision
a las Tribus Nuevas que para principios de la década tuvo un numero
de 300 miembros y para finales de la década alcanzé un promedio de
2900 miembros, siendo su crecimiento 886.7%; siguiendo con esta
misma dinamica, las iglesias de corte liberales histéricas que para la
época fueron influenciadas por el movimiento pentecostal como los
bautistas, menonitas y presbiterianos®’, tuvieron en algunos casos un
decrecimiento, y otros un crecimiento notable. La Iglesia Presbiteriana
de Cumberland que decrecio porcentualmente un 3.0% de 859 a 839
en la década de los sesenta, mientras que la Iglesia Presbiteriana de

% Read, W., Monterroso, V., & Johson, H. Avance Evangélico en la América Latina
(1.a ed.). Casa Bautista de Publicaciones, 1970, 103.

8 Samuel Diaz, Panorama histérico. De la Iglesia Cruzada Cristiana Central de la
Cuidad de Cali. En P. Moreno (Ed.), Perfiles del protestantismo, 88
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Colombia crecio significativamente un 8.2%; la Convencién Bautista
de Colombia ascendié un 17.5% paso6 de 3422 4021 comulgantes;
para el caso de los Hermanos Menonitas crecié un 73.3% (202 a 350
miembros) superando casi dos veces al otro grupo menonita, la Mision
Menonita Colombiana que alcanzé el 46.2% (143 a 205 miembros)®.

Queda aclarar que estas cifras son proporcionales al crecimiento
que cada denominacidn evangélica tuvo, si el lector consulta el texto
y analiza algunas cifras redactadas anteriormente, la Iglesia Bautis-
ta para finales de los sesenta tiene mas comulgantes que la iglesia
Misién a las Tribus Nuevas, pero en términos de proporcion de cre-
cimiento, esta ultima supera el 40 a 1 a los bautistas. Estas cifras
reflejan la diversidad que tuvieron los evangélicos entrando a la dé-
cada de los setenta y a lo largo del periodo sefalado, la influencia
socio — cultural y religiosa que le brind6 a la sociedad colombiana,
y afiadiendo a esa influencia, los mecanismos de participaciéon civil
que brindaron una amplitud del mercado religioso, desmonopolizando
el poder religioso a la Iglesia Romana y dando la facultad de decidir
sobre su religiosidad.

Con la irrupcién protagonica de los movimientos pentecostales
para este periodo, se complejizd el fendmeno evangélico ya que, a
diferencia de las iglesias de corte histéricas (protestantes) que apun-
taron a cierto grupo social de clase media y alta, los movimientos pen-
tecostales le dieron también la facultad a ese sector, como obreros,
campesinos, desplazados del conflicto armado, la oportunidad de ele-
gir su creencia religiosa; Jorge Ravagli propone que “los pentecosta-
lismos acogieron a los campesinos emigrados a las ciudades, proleta-
riado y sub — proletariado urbano en el proceso de la modernizacion e
industrializacion de las economias latinoamericanas y colombiana”®.

Al mismo tiempo que le dio a la sociedad civil la diversificacion

88 Read, W. Monterroso, 103-104

8 Ravagli, J. El pentecostalismo y su llegada a América Latina y a Colombia. En C.
Tejeiro Sarmiento (Ed.), El Pentecostalismo en Colombia. Practicas religiosas, lide-
razgo y participacion politica, Bogota, Universidad Nacional de Colombia, 2010, 51



del mercado religioso para escoger su fe, estos movimientos pente-
costales fueron apetecidos por su contenido pragmatico; ya que a di-
ferencia de las iglesias evangélicas de corte liberal histéricas, estas
iglesias fueron populares, alcanzaron la visibilizacion en la sociedad
acogiendo a sectores sociales menos desprotegidos con su discurso
sobre las fuerzas espirituales, la glosolalia y el carismatismo de sus
lideres, aparte como menciona William Beltran con respecto a la si-
tuacion del Estado Colombiano frente al asunto de los derechos civi-
les en materia de libertad religiosa: “el Frente Nacional no derogé las
leyes que restringia el proselitismo religioso, tampoco las hizo regir
estrictamente, lo que permitié que varios colegios e iglesias protestan-
tes cerrados durante la violencia se reabrieran y que los misioneros
extranjeros encontraran menos dificultades para ingresar al pais”®.

Dicho de otra manera, la ambivalencia de la situacion politica
frente a los nuevos surgimientos que aportarian a la diversificacion
del mercado religioso, permitié precisamente que estos nuevos movi-
mientos de fe, se acrecentaran cada vez mas.

Durante la década de los 1970s se gestan tres caracteristicas en
los evangélicos: la multiplicidad de dogmas, discursos y practicas, por
un lado; el crecimiento exponencial y la diversificacion del monopo-
lio religioso colombiano debido al fendmeno de los pentecostalismos.
Esto permitié que los evangélicos tuvieran un rol mas dinamico en el
campo religioso y se fuera dejando atras la marginacién de lo publico
lentamente.

Para los evangélicos en este periodo participar en politica fue un
tema vedado pues una de las acusaciones que se hicieron durante la
Violencia fue que los evangélicos era liberales radicales y muy beli-
gerantes, siendo eso en parte cierto, los evangélicos trataron de no
vincularse politicamente e incluso pregonaron que el camino era ser
“a-politico”. No obstante, hubo adhesion politica por parte de varias

% Beltran, W. El evangelicalismo y el movimiento pentecostal en Colombia en el
siglo XX. En A. M. Bidegain (Ed.), Historia del Cristianismo en Colombia. Corrientes
y diversidad, Bogota, Taurus Historia, 2004, 466
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iglesias, por ejemplo, la iglesia pentecostal unida de Colombia (IPUC)
de Palmira en 1970 apoy6 abiertamente la candidatura del General
Rojas Pinilla®".

Por otro lado, es posible analizar las disyuntivas separatistas en-
tre este tipo de protestantismo de corte popular, espiritualista y pen-
tecostal con otro sector de corte liberal historico, muy probablemente
mas académico y clase media como, por ejemplo, “La Rosca”, una
Fundacién organizada por lideres presbiterianos que apoyo6 al movi-
miento de Camilo Torres®.

Desde aqui se puede ver dos maneras diferentes de acercarse a
la realidad social y politica por parte de los protestantes, de un lado,
una supuesta “a-politicidad” que terminara en los anos 1990s en la
formacion de movimientos y partidos politicos confesionales, mien-
tras que, de otro lado, una abierta opcién por participar en politica,
aunque no partidista ni confesional, que estara mas vinculada a la
intervencion social, la construccion de paz y la investigacion critica de
la realidad social.

En este primer momento se ha descrito a los evangélicos y su
transformacion por el auge del pentecostalismo en la década de
1970s y como se orientd hacia la visibilizacién publica en la politica
colombiana.

Ahora es necesario hablar de las formas de violencia ejercida en
Colombia y en las que fueron afectados los evangélicos. Podriamos
clasificar esa violencia a las iglesias evangélicas como: violencia es-
fructural. Al hablar de este tipo de violencia, se toma la propuesta de
Libia Tattay®® que lo estructural tiene que ver con las dinamicas orga-

91 Moreno, Op. Cit, 4

92 Moreno, Pablo, Evangélicos y politica en perspectiva histérica. Lima, Comision de
Estudios de la Historia en la Iglesia en América Latina, 1997, 11-12

% Tattay Bolafios, L. El hilo de las mujeres en el consejo regional indigena del Cau-
ca. En D. Pefaranda (Ed.), Nuestra vida ha sido nuestra lucha: Resistencia y me-
moria en el Cauca Indigena. Taurus, 2010, 227-229



nizativas y las relacionales que tienen los sectores institucionalizados
por el Estado frente a los sectores de base. Por tanto, lo estructural
en términos de Braudel, es de larga duracion, ya que no cambia de
la noche a la mafana, sino que se impregna en las dinamicas socio —
culturales de la sociedad.

Por otro lado, se presenta una violencia corporal. Esta catego-
ria de violencia corporal, es adaptada desde una mirada tedrica que
aborda al cuerpo como simbolo y representacion del lenguaje bajo
las circunstancias de violencia. Esta perspectiva tedrica parte del es-
tudio de Veena Das (2008), la cual hace mencioén sobre la violencia
que han asumido las mujeres hindues en la India. Lo que propone
esta autora, es analizar lo corporal como lenguaje que exhibe las di-
namicas y efectos atroces de una violencia estructural dentro de un
espacio y tiempo (pp. 344-347). Partiendo de esta tedrica, se analiza
la violencia corporal dentro de los margenes que afectd directamente
y/o indirectamente la corporalidad del colombiano desplazado, vio-
lentado de forma fisica y psicolégicamente durante este periodo de
conflicto armado. Se puede hacer una apuesta por establecer este
tipo de violencia, principalmente, en las zonas rurales del pais, donde
las iglesias que tuvieron una incidencia activa y participativa en las
comunidades marcadas por los enfrentamientos de grupos armados y
la extension del narcotrafico.

A continuacion, se presentan dos momentos para analizar ; Cémo
marco la violencia estructural y corporal la perspectiva y organizacion
de los miembros adherentes a las iglesias evangélicas en Colombia
en el periodo de 1970 — 19907

Se presentaran los casos de violencia referenciados con ante-
rioridad, estructural y corporal, con el fin de entender un presupuesto
base del conflicto armado, el cual consiste en las implicaciones dife-
renciales que tuvo los enfrentamientos armados en el pais; si bien
es cierto, la guerra complejizé las relaciones sociales, institucionales,
economicas de la sociedad colombiana, no siempre se vivid de una
misma manera para el sector religioso ya que, es un elemento inhe-
rente a la constitucion social.
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EVANGELICOS Y LOS TIPOS DE VIOLENCIA

PROGRESOS: EVANGELICOS EN MEDIO DE UNA
VIOLENCIA ESTRUCTURAL.

De antemano es importante sefalar que,
para este periodo, los evangélicos no solo
crecieron de manera exponencial, sino que 7 \® Pl @
ademas incursionaron de manera incipiente y 'R
sin un cumulo de experiencia en los procesos s DR
de visibilizacién institucional socio — politica
en la esfera nacional. Teniendo en claro que
para entender los movimientos evangélicos
entre 1970-1990 es necesario relacionarlo
con la vida publica y politica, se procede a hacer el analisis del caso.

Augusto Libreros, presbiteriano y miembro de “La Rosca de In-
vestigacion y Accion Social”, Fundacion a la que se hizo referencia
anteriormente, elabord un analisis contextual y una critica a los inicios
de la participacion politica de los evangélicos colombianos:

Los evangélicos, hijos politicos de los misiones norteamericanas
especialmente del sur de USA son demdcratas conservadores; anti-
comunistas y anticualquier idea que se les pueda asociar a comunista;
muy susceptibles a la influencia de USA 'y a asumir a la “manera crio-
[la” un American way of life de USA, asocia la prosperidad econdmica
y el poderio norteamericano con el predominio evangélico en USA 'y
asi aspiran a que en Colombia se produzca un proceso econdémico
gracias a la evangelizacion y conversion de los colombianos se asocia
el catdlico con ser malo o el menos poco propenso al bien; ademas,
se les considera condenados a la perdicion eterna; el sindrome de
perseguidos por catolicos y conservadores los ha marcado. Por eso
siempre se han opuesto al concordato Estado-Iglesia Catolica Roma-
na; los evangélicos cargan una conciencia de ciudadanos de segun-
da, acompafnada de un complejo de superioridad moral y espiritual;



son mesianicos pues creen poder redimir a Colombia®.

Una critica muy profunda que hace Libreros a los movimientos
evangeélicos en Colombia, pero una acertada radiografia al contexto
eclesial discursivo que propusieron para el periodo senalado; un dis-
curso que reflejé acciones politico-religiosas en contra al catolicismo
romano y frente al comunismo. Es interesante que lo que expone Li-
breros sobre el movimiento evangélico colombiano se cumple en par-
te con la aprobacién de la Constitucion de 1991 eliminando el concor-
dato que se firmo6 en 1887 el gobierno colombiano con la Santa Sede.
Un ejemplo de esa pugna de poderes religiosos, se encuentra en los
discursos expuestos en contra del catolicismo y las implicaciones de
los movimientos ecuménicos para el trabajo en conjunto:

EL ECUMENISMO ha sido un problema para la cristiandad desde
tiempos muy idos. Reciamente se le ha combatido conforme lo exige
y lo requiere su peligrosidad. La integridad y la pureza de la doctrina
evangélica han sido embestida furiosa y despiadadamente por ese
mal compaferismo o acercamiento o cooperativismo o fraternalis-
mo... [Los Bautistas] somos partidarios de la cooperacion, pero no
de la fusidn... pero nunca estaremos dispuestos a contemporizar con
practicas y actuaciones modernistas en abierta inconformidad con los
principios biblicos...

Con estas dos citas que confirma la doble perspectiva que los
evangelicos tuvieron en esta década sobre su relacion con el Estado,
la Iglesia Catdlica y la Sociedad en general. Como se mencion6 antes
la Iglesia Catdlica, ya habia comenzado ese proceso institucional de
reconciliacion con los hermanos protestantes en el Vaticano Il, y aun-
que continuaron los hostigamientos por parte de los catdlicos roma-
nos de base, las élites de la Iglesia Catdlica poco a poco comenzaron
a superar estas divisiones. Pero en el caso de los evangélicos, esa
pugna estaba mas viva que nunca, y un gran sector, del que el pastor
Barrios es solo una muestra, cerrd sus puertas a todo tipo de organi-

% Augusto Libreros, Los evangélicos y la politica. Comisiéon de Estudios de la Histo-
ria en la Iglesia en América Latina, 1997, p. 4.
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zaciones ecumeénicas que intentaron trabajar en conjunto.

Mientras que los discursos anticomunistas no se hicieron esperar
por los representantes de ciertas Iglesias, Libreros expone como los
altos representantes de las iglesias evangélicas lucharon entre ellas
mismas para no exponer ninguna de sus congregaciones a los recu-
rrentes movimientos sociales de revolucion como el de Camilo Torres:
“Conviene recordar que la Iglesia Presbiteriana de Colombia con Jai-
me Ortiz a la cabeza lanz6 un vasto operativo para desacreditar a
los integrantes evangélicos de la Rosca, acusandolos de comunistas
infiltrados en los medios evangélicos™® .

La Confederacién Evangélica de Colombia, (CEDEC) realizé un
Encuentro Nacional de Lideres de Colombia, en Medellin del 19-24
de 1978. En esta reunion se realizé un Analisis de la Obra Evangélica
en Colombia. Se realizaron presentaciones sobre varios aspectos de
las iglesias evangélicas de Colombia: el socioldgico, el teologico, el
pastoral, el biblico-espiritual y el misionero. Sobre estos temas expu-
sieron pastores colombianos, profesores de los Seminarios Bautista
de Cali y Seminario Biblico de Colombia en Medellin, también partici-
paron algunos misioneros.

Dos aspectos entre varios que se podrian destacar ameritan su
mencion aqui: por un lado, el analisis teolégico considerd la necesi-
dad de “contextualizar” la teologia evangélica atendiendo a la realidad
social latinoamericana, en una de las ponencias escritas por Roberto
Gama e Irmo Howard, docentes del Seminario Bautista de Cali (Hoy
Unibautista) dicen:

El analisis individualista de las instituciones religiosas prepara al
hombre para llegar al “cielo” y librarlo del infierno, pero no lo capacita
para vivir en su “ahora” y “aqui”. La orientacion ultramundana afian-
zada en la aceptacién del status quo hace mirar la historia fatalistica-
mente. Es casi una posicion hinduista en la cual las clases e inequida-
des sociales son justificadas con principios religiosos. No se concibe

% Libreros, Op. Cit. 7



que hay un proyecto historico el cual deba realizarse por la iglesia
aqui y ahora®.

El segundo aspecto que amerita mencion de esa conferencia es
la discusion realizada sobre la Mision en Colombia. Este asunto se
referia a la fuerte presencia misionera, mayoritariamente norteame-
ricana, en la direccidn de las iglesias evangélicas y sus instituciones
educativas y de salud. Pero, en particular uno de los temas tratados
en esta consulta fue el trabajo misionero entre los indigenas, el cual
fue muy cuestionado. Alfredo Torres, uno de los lideres evangélicos
que mayor trabajo hizo entre indigenas en el Vaupés y Vichada decia
que la situacion de los pueblos indigenas es muy grave, su abandono
por parte del Estado a lo que se afade.

La miopia misionera con su mision desencarnada, en el sentido
de no ver en esto seres humanos creados también a ‘imagen y se-
mejanza de Dios” mas que "almas” a las cuales hay que salvar del
infierno, aunque se pierdan para la vida, asegurandoles con pasapor-
te barato una temprana o tardia felicidad de ultratumba, aunque aqui
se revuelquen en una situacioén de ultratumba sin presente ni futuro®.

Alfredo Torres advertia sobre las opiniones que aparecian en la
prensa nacional acerca del Instituto Linguistico de Verano, lo que lla-
maba “comentarios injustos” pero de los que reconocia “..que muchas
de esas denuncias no dejan de decir sus verdades y obedecen pre-
cisamente a la falta de conciencia social que ha caracterizado a las
misiones y misioneros en Colombia”®.

Esta postura critica que se refleja en la CEDEC de los afios 70s
es parte del ser grupos minoritarios en la sociedad, que sociolégica-
mente se comportaban como “secta” con una postura contestataria
frente a la religion dominante y al Estado que protege a esta religion.
En la busqueda de mayor visibilidad y gracias al crecimiento numérico

% | os evangélicos en Colombia, un analisis critico, Medellin, CEDEC, 1978, 44
 |bid, 254
% |bid, 260
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que se veria en estas iglesias después de los afios 90s también se
cambiaria esa postura critica y reflexiva por una mas ajustada al rol
de “secta establecida” que ya habiendo obtenido algunos privilegios
preferira conservarlos y aumentarlos.

Diez afos después, en 1988, se realiz6 otra consulta en Medellin,
sobre la teologia de la liberacién “..con el fin de orientar a la Iglesia de
Cristo en su testimonio y servicio en el contexto latinoamericano™®. La
consulta trabajo tres areas: “Autocritica de la Iglesia Evangélica, Eva-
luacion de la Teologia de la Liberacion y Agenda de la Iglesia Evan-
gélica™%,

Cabe resaltar que esta Consulta se realizd veinte afos después
de la Il Conferencia Episcopal Latinoamericana (CELAM Il) de Mede-
llin, en la que habia surgido en la Iglesia de manera profética la “op-
cion por los pobres”. Dos décadas después todavia se oia el eco de la
Teologia de la Liberacion en el ambito evangélico, dentro del cual ha-
bia producido rechazo y esta consulta fue una manera de atenuar esa
posicion y mostrar cierta sensibilidad que posteriormente no fructificd
debido a que al interior de varias iglesias evangélicas se presentaron
rupturas dolorosas que dejaron heridas abiertas por mucho tiempo.

Es importante repetir este postulado, el mundo estaba en un con-
flicto geo-politico entre el bloque capitalista y el bloque comunista,
como dice Libreros, una gran mayoria de evangélicos formaron parte
de los postulados del liberalismo y el capitalismo como formas so-
cio-economicas de progreso en el territorio nacional. La mayoria de
los evangélicos apoyaron esta cruzada anticomunista. Esto explica en
cierto sentido la relacion simbidtica entre los partidos liberales y gran
parte de los evangélicos, en especial a las distintas expresiones de
pentecostalismos™®'.

% Consulta Medellin 88, Declaracion de Medellin, CEDEC, 1988, 3
100 |bid, 4

0" Moreno, Evangélicos y politica, 11



Asi que, trayendo las preguntas mencionadas'®? se podria sacar
una conclusion parcial: un grupo representativo de evangélicos for-
mularon desde sus discursos y practicas un imaginario beligerante
de hacer politica que tuvo dos aspectos: primero la lucha estructural
contra todo lo que provenia del catolicismo, entre ellas lo concerniente
al ecumenismo; y, por otro lado, la lucha ideolégica frente a los postu-
lados comunistas que la sociedad colombiana y el ambiente interna-
cional estaba atravesando.

En este periodo se forja las relaciones entre una representati-
vidad de iglesias evangélicas para el trabajo en conjunto con el fin
de aportar de manera pertinente la sociedad en medio del conflicto
armado. Por ejemplo, en 1975 los menonitas crearon la Asociacion
Menonita de Colombia para el desarrollo, (Mencoldes) fundacion que
promueve un trabajo social organizado y permanente para superar el
asistencialismo; por otro lado, durante los ochentas, CEDEC y ASE-
COL se acercaron para cooperar en campanas evangelisticas, semi-
narios, dias de oracion y otros eventos internacionales, y en 1989 se
unieron para dar origen a la Confederacion Evangélica de Colombia
(CEDECOL), que hasta hoy reune un alto porcentaje de evangélicos,
entre los que participan la mayoria de iglesias historicas, no obstante,
con diferencias en cuanto los énfasis propios del pentecostalismo'.

Ahora referente a la participacion politica como tal, los evangéli-
cos tenian posiciones ambiguas; ya que como dice Libreros, en 1975
el movimiento Colombia Solidaria lanzé a un candidato a la Camara
de Representantes'™ mientras que para otros sectores era demoni-
zada o vista con malos 0jos'®. Esta concepcion de la participacion

102 \Véase p. 6

193 Moreno, Moreno, Protestantismo histérico en Colombia. En A. M. Bidegain (Ed.),
Historia del Cristianismo en Colombia. Corrientes y diversidad, Bogota, Taurus His-
toria, 2004, 439-444

04 ibreros, 7

195 En este articulo demuestra las razones de por qué no participar en la lucha social
y en la politica institucionalizada de este mundo; antes bien, invita a ser revolucio-
narios espirituales y a conservar la fe, la cual ayudara a establecer el orden social.
En: (Bruneau, 1970, pp. 33-34)
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activa en las esferas politica institucionales se viene visibilizando con
mas fuerza y consenso en la década de los noventa.

En resumen, de este apartado, la violencia estructural se vivié en
esa confrontacion entre lo catdlico y evangélico dentro las dinamicas
de participacion en lo publico, como un conflicto de larga duracion,
donde los catdlicos y evangélicos pugnaban entre si por el posiciona-
miento social y religioso de la época:

Los vecinos del barrio al darse cuenta que habiamos iniciado la
obra, nos atacaron con toda clase de amenazas, atentados de muer-
te, haciendo uso de la radio para incitar al pueblo a que nos impidiera
continuar la construccion del templo. Esto provocd que el Consejo
enviara comisiones al lugar de la obra en construccion, con el fin de
echar atras nuestros esfuerzos... Lo anterior no sirvié como un fuerte
impulso, puesto que todos los hermanos trabajaron noche y dia a fin
de sacar la obra.

El pastor Abelardo Galvis relataba en el Heraldo de la Verdad, 6r-
gano de la Iglesia Pentecostal Unida de Colombia (IPUC), los sucesos
que habian ocurrido aproximadamente en 1976 con respecto al hosti-
gamiento de la comunidad eclesial evangélica por parte de habitantes
del barrio Cuba en Pereira-Risaralda.

Lo que se puede analizar dentro de esa violencia estructural, es
el interés de incursionar para ciertos sectores evangélicos en la po-
litica como instituciones; y otros sectores evangeélicos, concibieron lo
politico como cambios sociales. Estas disyuntivas religiosas no-cato-
lica permitieron la diversificacion y el posicionamiento de éstas en la
sociedad; La pregunta que queda en el aire es ¢ Hasta qué punto, esa
libertad religiosa solo priorizé la unica participacién evangélica rele-
gando de la esfera publica a otras expresiones de fe?

RETROCESOS: EVANGELICOS Y LA INCERTIDUMBRE DE
LA VIOLENCIA CORPORAL.

La realidad del conflicto armado toco la vida de las iglesias evan-



gelicas como a grandes sectores de la poblacion rural. En esta parte
mencionaremos varios casos de la afectacion de la que fue objeto la
poblacion evangeélica que hacia parte de comunidades mas amplias,
afectadas por el desplazamiento, las amenazas y la muerte de mu-
chos de sus seres queridos.

La iglesia todita se fue, cuando llegamos la gente que, es decir,
los que levantaron la iglesia, eran de por alla de Cauca, tenia gen-
te conocida para Barranquilla, una parte se fueron para Barranquilla
otros se fueron para Bogota, otros para alla mismo, para el Cauca y
asi la gente, para San Pedro, para Monteria'.

Maria Inocencia Ibafez, contando sobre el desplazamiento de la
comunidad de la vereda de Altos de Mulatos en el municipio de Tur-
bo-Antioquia en 1975 y como la situacion de desplazamiento por parte
de los grupos armados, afectd que la iglesia evangélica de esa vereda
tuviera que ser desplazada.

Esto es uno de los casos registrados sobre la violencia corporal
que involucra desplazamiento, asesinatos, amenazas psicologicas;
todo lo que obligue al ser humano a salir de su territorio, atentado asi
su integridad. William Beltran permite analizar este patron de violencia
a comunidades cristianas evangélicas en las zonas de enfrentamien-
tos al conflicto armado, “aunque no existen datos oficiales al respecto,
en los circulos evangeélicos se sabe que numerosos pastores han sido
asesinados y algunas iglesias han sido cerradas por el orden de las
guerrillas”?’, Beltran expone una problematica que, como se mencio-
no, va a hacer un proceso historiografico que se comparara con una
operacion quirurgica de alta peligrosidad; ya que para esta ultima sec-
cion se sabe de un sinnumero de pastores y congregaciones victimas
del conflicto armado, pero que no estan debidamente sistematizadas;
pero se hara el intento de manera objetiva sacar la informacién mas

1% Maria |. Ibafiez, Entrevista realizada el 25 de octubre de 2019, p. 8

97 William M. Beltran, El evangelicalismo y el movimiento pentecostal en Colombia
en el siglo XX. En A. M. Bidegain (Ed.), Historia del Cristianismo en Colombia. Co-
rrientes y diversidad, Bogota, Taurus Historia, 2004, 467

59



60

relevante sobre la victimizacion de las iglesias evangélicas en los te-
rritorios de confrontacion armada.

Daniel Zambrano, en una entrevista a un ex — comandante de las
FARC, escribe que, en las zonas rurales, la persecucion a las iglesias
evangélicas tuvo que ver por la orientacion ideoldgica que tuvieron las
guerrillas armadas con respecto al marxismo y el materialismo histo-
rico, para ellos el asunto de fe estaba revaluada y toda congregacion
que no se alineara con estos presupuestos sufrian las atrocidades de
la guerra.

El comandante Jerénimo hablé con el pastor Clemente Espinoza,
manifestandole la reunién que tendrian la semana entrante con la co-
munidad de Patia, por lo tanto, necesitaba el espacio fisico donde se
reunia la iglesia para efectuar dicha comunidad. Resulta que el pastor
Espinoza se nego diciendo “yo no le presto la iglesia, esto es casa de
Dios y puerta del cielo”. Ante la negatividad del pastor, Jerénimo cerr6
la iglesia hasta segunda orden (pasaron ocho meses para volverla
abrir). Por otro lado, Jeronimo le dio una notificacion al pastor dicien-
do: “tiene que irse, no lo quiero volver a ver en el sector, si lo vuelvo
a ver al siguiente dia... lo mato”. Jeronimo acos6 demasiado a las
iglesias de ese sector, su asedio fue desde prohibir los ingresos a los
misioneros, cerrar capillas o lugares donde se reunian la comunidad
evangeélica hasta mandar la orden de asesinar a ciertas personas de
fe108_

Esto ocurrié para el municipio de Patia-Cauca, en 1987 aproxima-
damente. Segun lo relatado, este ex — comandante, la persecucién a
las iglesias evangélicas se tornd en el Cauca un festin de sangriento;
ya que aparte de las ideologias, las comunidades de fe, mas que todo
de corte pentecostal hicieron un impacto socio-cultural a través de la
evangelizacion y ayuda social que amenazaba las acciones de estos
grupos guerrilleros.

108 Daniel Zambrano, Entrevista al excomandante Jeréonimo de las FARC, realizada
en 2019, 74-75



Segun El Tiempo, Patia se encuentra en una zona geografica
donde “se puede realizar los corredores estratégicos que comunican
con el Pacifico, ideales para el transporte y comercializacion de la
coca. La presencia de los actores armados en Narifio y en la zona de
la Cordillera Occidental se remonta al afio 1985 cuando fue creado el
frente 29 Alonso Arteaga de las FARC”%, Otro aspecto a sefalar en
este relato, es la predisposicion que tuvieron estas guerrillas frente a
la idea de los evangélicos con respecto a su papel del expansionismo
norteamericano; “...no se puede negar que el fundamentalismo evan-
gélico mantuvo durante la guerra fria un claro discurso anticomunista,
que es comprensible por el origen norteamericano de la mayoria de
misiones que arribaban al pais y por el caracter ateo del materialismo
histérico como discurso base del socialismo soviético”''°. Este discur-
so desde las ciudades provocd, en muchos casos, el exterminio por
parte de los grupos guerrilleros con tendencias marxistas a hostigar y
a asesinar lideres religiosos en los territorios ocupados por ellos.

Por otro lado, el pastor Elkin Pereira, relata como afecto, a la igle-
sia y la familia, la desaparicién de los cuarenta y tres jovenes en 1990
en Puerto Bello, Turbo — Antioquia:

Bueno fue un suceso muy fuerte, especialmente para la iglesia y
para mi familia también, porque eh dentro de ese grupo de los cua-
renta y tres que se llevaron y desaparecieron estaba un primo mio...
Bueno, nosotros 0sea yo recuerdo esa noche, eran como las nueve
de la noche mas o menos, eh veniamos de un culto, eh en la vereda
y veiamos la claridad hacia Pueblo Bello y nos preguntabamos qué
seria ese resplandor, pero ésea nunca imaginamos que estuviera pa-
sando esto. Eh, ya en la mafana empezaron a llegar las primeras
noticias de que habia sido un grupo que se habia metido a Pueblo
Bello, y habia atacado a la gente, correteado a la gente en el pueblo.

9% Michael de la Rosa, Los mas de mil muertos que se llevo el rio Patia. El Tiempo.
https://www.eltiempo.com/archivo/documento/CMS-16447393, 2 de diciembre de
2015

10 Beltran, Op. Cit. 468
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Habian cogido muchas personas, eh los habian embarcado en
tres camiones y se los habian llevado, y ya empezaron a llegar las no-
ticias a nosotros en las casas, que estaba desaparecido de alla de la
vereda de nosotros, estaba desaparecido ese muchacho primo mio,
Andrés Manuel, y estaba desaparecido, Pedro Mercado, 6sea dos,
uno era un joven, un joven de aproximadamente veinte afios tenia
Andrés y Pedro creo que estaba por ahi mas o menos en unos treinta
afos, ya era un senor digamos padre de familia con sus hijos y él vivia
con los padres y ese dia habia salido que a vender maiz y se habia
quedado en el pueblo, como que tomando por ahi algunas cervezas y
eso y en esa arremetida y se lo llevaron.

Lo otro es lo mas duro para nosotros fue a parte de la desapari-
cion del primo, de la llevada, es que los muchachos que se llevaron
de laiglesia estan todos personas muy reconocidas, muy jovenes, tra-
bajadores talentosos, eh y se los llevaron sin... Sin ninguna razon, ni
preguntaron: ;Usted quién es? ;Usted qué hace?, sino simplemente
entraron a la iglesia, los mandaron a acostar en el piso y luego fueron
levantando, este, este y ahi se llevaron especialmente los muchachos
de la iglesia... fueron personas al azar, 6ésea no llegaron cogiendo
personas identificadas, 6sea no fueron con lista, no fueron con nada,
ellos fueron simplemente a llevarse cuarenta y tres personas porque
el decir después de eso, fue que la guerrilla habia, se le habia llevado
un ganado a Carlos Castafo ahi, eh, lo habian bajado por ahi en cer-
canias a Pueblo Bello, entonces él se iba a desquitar con las personas
de Pueblo Bello y por cada cabeza de res, se llevaria a una persona
y efectivamente eso fue lo que ocurrid, 6sea las cuarenta y tres reses
fueron remplazadas por cuarenta y tres personas, cuarenta y tres se-
res humanos™'.

En 1990, en la comunidad de Puerto Bello, Turbo — Antioquia se
llevaron, como dice el pastor Elkin a 43 jévenes sin preguntar, han pa-
sado ya treinta afios y la situacion siguen la memoria de las victimas
que perdieron a sus seres queridos. Cuando se mencionaban sobre
los retrocesos de los evangelicalismos, se hacia referencia precisa-

™ Elkin Pereira, entrevista realizada el 13 de septiembre de 2019, 6-7



mente a esas situaciones atroces; mientras que en las grandes urbes
se discutian la participacion politica y la lucha con el catolicismo roma-
no para adquirir el poder social; en las zonas olvidadas por el Estado
las iglesias evangélicas sufrieron muchos ataques por asuntos de su
incidencia social en las veredas y municipios pequefios; con esto se
sustenta un argumento expuesto: “la iglesia es participe activa de la
sociedad” es decir que, las problematicas sociales afectan de manera
proporcional a las acciones que las comunidades eclesiales hacen en
lo social.

Uno de los tipos de afectacion a lideres de iglesias evngélicas
fue el secuestro o retencion de extranjeros, misioneros en su mayo-
ria norteamericanos siempre estuvieron presentes en las diferentes
iglesias. Algunos como fundadores y posteriormente otros como co-
laboradores de las iglesias. Un caso muy recordado entre las iglesias
fue el del misionero del Instituto Linguistico de Verano (ILV) que fue
asesinado en 1981 por grupos armados con ideologias izquierdistas,
llamado Chester Bitterman.

El asesinato de un recluta del ILV, llamado Chester Bitterman, en
Colombia en 1981, mostré cdmo la teoria de la conspiracién se vuelve
contraproducente. Quienquiera que haya sudo responsable, esta ac-
cion fue consecuencia légica de especulaciones en torno al supuesto
papel del ILV como agente de la CIA. La muerte proveyé al Instituto
Linguistico de su mas grande reivindicacion, un martir, y transformo,
ante sus miembros y sostenedores, toda una secuencia de reveses
desmoralizantes e inexplicables en otro melodrama evangélico [...] El
terrorismo contra el ILV replanted su legitimidad sobre nuevos térmi-
nos, presentandolo como un baluarte contra la presunta subversion
comunista en las zonas indigenas™'2.

Este caso responde a lo planteado anteriormente por Beltran,
sobre la persecuciéon de los grupos comunistas armados a los mo-

"2 David Stoll, ;Con qué derecho adoctrinan ustedes a nuestros indigenas? La
polémica en torno al Instituto Linguistico de Verano. América Indigena, 1984, 44(1),
9-24.
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vimientos e iglesias evangélicas en el pais. Este caso tuvo mucho
impacto en la opinién publica: “El M-19 asesiné a Bitterman. El ciu-
dadano estadounidense Chester Allen Bitterman, funcionario del Ins-
tituto Linguistico de Verano, secuestrado el 19 de enero por un grupo
disidente del M-19, fue asesinado en la madrugada de ayer dentro de
una buseta, en Bogota”'"3. Era la noticia del diario mas importante del
pais en ese momento.

Pero también a nivel internacional fue mencionado este caso, el
Pais de Espafia publicd: “norteamericano Chester Allen Bitterman,
secuestrado en Bogota el pasado 19 de enero, fue hallado esta ma-
drugada por la policia urbana. El cuerpo del estadounidense fue loca-
lizado en un pequefo autobus”''*. Estos periddicos, redactaron el su-
ceso catalogandolo como un retroceso para la democracia. El Tiempo
deja ver que el grupo armado responsable de este atentado fue el
M-19. Guerrilla que surge luego del fraude electoral al General Rojas
Pinilla.

El' ILV fue una organizacion de origen evangélico protestante que
tuvo, entre otras cosas, dos objetivos claros. El primero la recopilacion
de documentacion de lenguas indigenas en los paises |Iberoameri-
canos. El segundo objetivo consistio en la traduccion de la Biblia al
idioma de estos pueblos indigenas'. Pero precisamente, estos linea-
mientos institucionales provocaron principalmente, por parte los gru-
pos de tendencias comunista, la percepcion del rol del ILV desde la
“teoria de conspiracion”.

Como se ha mencionado, para estas décadas el mundo geopo-
litico de las potencias esta fraccionado entre el bloque comunista y
el bloque capitalista, dando como resultado las posiciones sociales
bajo estas ideologias socio — politicas y econdmicas. Colombia no
fue la excepcion, el levantamiento de guerrillas armadas de tenden-

"3 El Tiempo. (2006, marzo 8). Hace 25 afios. El Tiempo. https://www.eltiempo.com/
archivo/documento/MAM-1940622

"4 El Pais, El cadaver del linguista. 1981, marzo 8 de 1981
15 Stoll, 9



cia comunista provoco, entre otras cosas, la persecucion a todo gru-
po de ideologia capitalista, entre ellos los evangélicos. Jean Pierre
Bastian propone una tesis de la razon de ser de esta teoria. Bastian
plantea que “las sociedades protestantes se convertian en chivo ex-
piatorio favorito de un catolicismo de “neo-cristiandad”, porque a sus
inclinaciones norteamericanas se afadia su participaciéon activa en
los movimientos democraticos y el apoyo que daban a la consiguiente
secularizacion”"®. Es decir, en la mentalidad colectiva de estos grupos
armados, los evangélicos protestantes formaban parte de ese expan-
sionismo norteamericano a Latinoamérica, por esta razon, se justifi-
c6 este y otros casos que quizas no estan documentados, sobre los
atentados por parte de la guerrilla armada de tendencias comunistas
a grupos evangélicos.

Otro caso semejante fue el secuestro de dos misioneros nortea-
mericanos que trabajaban con la iglesia Union Misionera Evangélica
de Colombia, este hecho ocurrié en el corregimiento El Llanito, Flori-
da. El pastor Miguel Pérez lo menciona en la entrevista realizada a él,
ademas porque fue presidente de esa iglesia a nivel nacional y estuvo
en la negociacion para liberar a los misioneros. Miguel Pérez dijo:

...alla en el 89 el 3 de enero eh mientras estabamos dando inicio
a la convencion de la Unién Misionera entra un comando del M19 y
secuestré dos misioneros gringos a Roy Libby y a Richard Grove y
los tuvo 68 dias, en ese tiempo en el gobierno del presidente Barco,
el doctor Rafael Pardo, era él era el consejero de paz y el negociador
con el M19 para el cese al fuego y la reinsercion del movimiento a
la vida civil y me tocé ir a hablar con Pizarro Leén Gémez arriba de
Tacueyo a la fonda alla y ese fue un proceso de de semanas y meses
para lograr esa cita, ya después de eso volvi a subir y otra cita con
otro comandante, German Rojas Nifio que es bogotano, vive en Cali,
era comandante Raul y ya después de eso si los dejaron en libertad,
pero era un era un un acuerdo entre los extraditables y el y el m19

16 Jean P. Bastian, Protestantismos y modernidad latinoamericana historia de unas
minorias religiosas activas en América Latina. Fondo de Cultura Econdmica, 2013,
13
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porque consideraron que ellos eran agentes de la DEA y que estaban
en Colombia, haciendo un favor a esa agencia de los Estados Uni-
dos, al final se comprobd que no y emitieron un comunicado, firmado
por los extraditables™”.

No se conocen mas casos de misioneros norteamericanos afec-
tados en este periodo, pero algunos lideres de otras denominaciones
mencionan que sus misioneros tuvieron que salir del pais por amena-
zas especialmente de los extraditables.

Pero no todas estos desplazamientos y violencias tuvieron una
actuacion pasiva por parte de las comunidades de fe evangélicas.
Antes bien, existieron comunidades evangeélicas que resistieron y se
repensaron formas de practicar su fe en medio del conflicto armado.
Ricardo Esquivia, lider de la Iglesia Menonita de Colombia, en los
Montes de Maria de la region del Caribe ubicada entre los departa-
mentos de Sucre y Bolivar, junto con la fundacion Mencoldes realiza-
ron un trabajo importante a partir de la década de los 80s. Esquivia
nos relata las circunstancias adversas del conflicto armado para la
comunidad vy la iglesia que dirigia. “En el 86,86 87 y veniamos pues
hablando de eso ;Como podiamos desde la iglesia trabajar estos
temas aca (paz)? Realmente pues yo no soy pastor ni iluminado ni
nada; sin embargo, pues ahi haciamos lo que se podia y luego vino
pues el desplazamiento”'.

Partiendo de esta problematica, como iglesia evangélica, se co-
locaron manos a la obra para ayudar a las familias victimas de dicho
desplazamiento.

La muerte a secuestradores empez6 a entrar aqui, porque inicial-
mente entré el MAS y no los otros paramilitares. A través de el MAS
se unieron las Conviviry las diferentes cooperativas Convivir que ha-
bia aqui. Entonces en esa época me estigmatizaron diciendo que era
lider de la guerrilla; desde ahi me bautizaron. Entonces nos toco salir

"7 Entrevista a Miguel Pérez, 25 de octubre de 2019, 2

"8 Entrevista a Ricardo Esquivia, 17 de septiembre de 2019, 3



de San Jacinto y fuimos a Cartagena.

En Cartagena pues, trabajamos con los jesuitas, con pacho Alda-
na y el grupo de jesuitas y el circulo obrero que existia en Cartagena.
Entonces nos pusimos a trabajar aqui con la Iglesia Catdlica y algunas
iglesias protestantes de manera en general, pero la cuestion [era que]
continuaba esto alla en Cartagena, era dificil. Entonces hablamos con
la gente de la iglesia y pues no [nos dijeron] vente pa Bogota. Enton-
ces a principios del 89 nos trasladamos a Bogota entonces, cuando
[estabamos] alla. veniamos hablando de ¢ Como uno le quitaba fuerza
a la guerra? A través de los jovenes, veniamos hablando de la obje-
cion de conciencia, veniamos hablando de todo eso.

Entonces nos trasladamos a Bogota como en mayo creo yo del
89 y pues nos reunimos con Pedro (Stucky) y con las personas que
estaban en esa época: estaba Juvenal y todas esas personas... José
Chuquin. Es decir, en un momento determinado podiamos ir mas alla,
no solamente de la iglesia menonita como podiamos en un momento
determinado, como rescatar porque realmente casi no se hablaba de
lo que eran adoptismos ni hablabamos de nada de eso. Entonces
como podiamos en un momento determinado rescatar esa mision de
paz de la iglesia menonita como como podiamos meternos en eso;
entonces, por un lado, José Chuquin, me invitdé que fuera el abogado
de Vision Mundial y en esa época, para ver si lograbamos que Vision
Mundial mirara un poquito mas hacia los derechos humanos, porque
en esa época hablar de derechos humanos pues era un tema bastan-
te desconocido y era un tema como como fuera de la iglesia'®.

Lograron que Vision Mundial pudiera colaborarles con asuntos
de derechos humanos con el fin de ayudar a la comunidad que habia
sido desplazada desde la fe. Aunque en el camino tuvieron problemas
lograron abrir una escuela de formacion socio — politica.

Entonces cuando vinimos en el en el 89, nos empezamos a reunir
88, 89. Pues una de las cosas que deciamos, es que Mencoldes real-

"9 Ricardo Esquivia, entrevista, 3-4
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mente no esta haciendo ese trabajo y el coordinador era Luis Correa
y, Luis estaba, haciendo trabajo politico, pero Luis se habia dejado,
habia tenido muchas dificultades con las iglesias ¢si? Mejor dicho,
las iglesias casi quiebran a Mencoldes porque abrieron unos crédi-
tos y todo y no pagaron ¢no? Y ademas estigmatizaron a Luis y a
Mencoldes, entonces a las iglesias y toda esa cuestion. Entonces un
trabajo alla, Luis tenia un trabajo en Ciudad Bolivar trabajo alla y las
comunidades eclesiales de base tenian sus oficinas en Mencoldes,
su oficina principal en Mencoldes, entonces ese estaba en una vision
bien metida hacia alla entonces pensabamos bueno. Entonces Men-
coldes realmente no estaria, pues creemos, abramos el espacio si,
entonces pensamos inicialmente en crear una escuela de formacion
sociopolitica para las iglesias, que ese término era muy muy fuerte'?.

Contra viento y marea, el grupo liderado por el pastor Esquivia
comenzo a dar resultado, su trabajo ha llegado a visibilizarse con las
comunidades de la Serrania de San Jacinto.

Una vez tuvimos una reunién con lo De Pondores y Tierra Grata
llevamos, desde Montes de Maria, a veinte cinco lideres y lideresas
para un dialogo con los dialogantes de la Farc que estuvieron en mon-
tes de Maria estan alla metidos en eso y fue interesante, porque al
principio fue un enfrenton terrible: [Dijeron] Ellos mataron a mi herma-
no, mataron a mi mama, mataron a mi papay todo ese poco de gente;
y una de las cosas que le deciamos era: “mire hermano esta gente
acaba de salir del monte, muchos de estos duraron treinta afios”.

[...] En ese momento eran 180 cuando nosotros fuimos, que-
daban como 100 y gente sentada sin hacer nada, gente que estaba
acostumbrada a la guerra, a las practicas y toda esa serie, ahora ellos
sentados alla, sin hacer nada. Esa gente hay que ponerle trabajo, hay
que ponerle cosas que hagan hay que ponerle hay que hay que acep-
tarles, lubricarles la esperanza lubricarles el futuro. Entonces y eso no
necesariamente lo hace el gobierno central, nosotros podemos obli-
gar a los gobiernos locales a que incluyan dentro de sus propuestas

120 Ricardo Esquivia, Entrevista, 11,12



€s0, nosotros empezar a tener cosas minimas. Por ejemplo, nosotros
estamos aqui con, porque Montes de Maria tiene 500 reincorporados
y entre esos esta un grupo de Corozo alla tenemos un proyectico de
20 familias milicianas y 20 familias victimas. Se han unido para hacer
un proyecto agricola etcétera etc., entonces proyectos como ese, hay
que empujar. Y es la forma como nosotros podemos ir abonando ir
aportando a eso, sino es dificil, y cada vez que nosotros nos reuna-
mos gente, recordarles todo lo positivo que hay porque la gente tiene
la tendencia a mirar lo negativo'™".

Desde aqui se puede ver que existen congregaciones de fe del
tipo evangeélico “histérico” que participaron activamente en la cons-
truccion de la paz desde estos afios de cambios politicos y eclesias-
ticos. Se puede evidenciar que no tan solo lograron hacer un trabajo
mancomunado con sectores evangelicos, sino que se unieron secto-
res catélicos y organizaciones internacionales. Por tanto, la discusion
siempre sera reducida a la dependencia de los hechos por parte de
los evangélicos, los cuales sufrieron violencias, pero también partici-
paron activamente en la construccion y reconciliacion de esa paz para
el territorio del pais.

CONCLUSION

Haciendo un breve recuento de lo que se ha analizado en el pre-
sente documento, es las dinamicas generales del conflicto armado co-
lombiano. Se expuso en un primer acapite un lineamiento contextual
al fendmeno de las iglesias evangélicas entre 1970-1990. Por un lado,
existid una superacion por esa violencia estructural, pero a la vez,
muchos sectores evangeélicos participaron como corresponsables de
agudizar esos distanciamientos con los actores religiosos tanto como
los sociales. Se ha podido analizar que la violencia estructural se dio
principalmente en las grandes y medianas urbes en el territorio nacio-
nal, pero teniendo un proceso significativo en materia de incidencia en
de la esfera publica.

21 Ricardo Esquivia, Entrevista, 47-48
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Para este periodo, la predisposicion de los grupos armados de
orientacion marxista colocé en una situacion dificil a las iglesias evan-
gélicas en las zonas periféricas del pais, debido a que por asuntos
ideoldgicos llegaron a masacrar comunidades enteras entre ellas al-
gunos comulgantes. Esto sustenta la tesis expuesta por el Centro de
Memoria Histérica (CHM) que la guerra afect6é a la sociedad colom-
biana no siempre se vividé con la misma intensidad. Las iglesias, no
obstante, desempefiaron un rol activo en el conflicto ya que pudieran
participar activamente en el proceso de reconstruccion y apoyo soli-
dario a las comunidades victimas del conflicto.

Las iglesias evangélicas en este periodo también sufrieron los
embates del conflicto producidos por grupos paramilitares que recién
estaban surgiendo en el pais, asi que no solamente fueron objetivo
porque algunas congregaciones evangélicas defendian una postura
anticomunista, sino también fueron objetivo porque otro sector de las
iglesias evangélicas, ligado al tipo de iglesias “historicas” optaron por
ser mas proactivas en cuanto a la transformacion de la sociedad, la
intervencion social en zonas rurales lo que les hizo sospechosos de
ser “guerrilleros” y ser perseguidos por llevar sus convicciones de fe
al campo de la accion social.

FUENTES PRIMARIAS

Prensa: El Heraldo Bautista — Colombia

Prensa: El Heraldo de la Verdad — Colombia
Prensa: El Tiempo — Colombia
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CAPITULO 3

LOS EVANGELICOS, PARTICIPACION POLITICAY
CONSTRUCCION DE PAZ 1990-2016

A principios de los 1990s Colombia
experimentd un tumulto de eventos que
sacudieron a la opinion publica nacional
e internacional, como consecuencia de la @n
agudizacion de la violencia, por la llamada | 5 \ , T‘ ”
“guerra del narcotrafico”. Si bien hubo con- I o .\ ' N A l
tinuidad de la violencia de los 1960s prota-
gonizada por las guerrillas, grupos de au-
todefensa, paramilitares, bandas urbanas
y agrupaciones de “limpieza social” ligadas
con el narcotrafico, la ofensiva del narcotrafico en parte por sus acuer-
dos y desacuerdos con sectores de la clase politica agudizaron la
coyuntura politica electoral con el asesinato del candidato Luis Carlos
Galan y José Antequera del Partido Unién Patridtica en 1989, también
los candidatos presidenciales, Bernardo Jaramillo Ossa de la Union
Patridtica y Carlos Pizarro de la Alianza Democratica, partido surgido
de la desmovilizacion del M-19'22,

Por su lado, los paramilitares habian comenzado una ofensiva
contra los cuadros mas destacados de la izquierda y en particular
contra la Union Patridtica por sus presuntos vinculos con las FARC.
La incapacidad del Estado para hacer de la democracia algo mas que
un discurso de opinion publica y convertirlo en una practica para to-
dos los sectores de la vida nacional, coadyuvé para que de esta crisis
emergiera la necesidad de un replanteamiento del contrato social y se

22 Parte del analisis de esta fase esta basada en Pablo Moreno, Participacion politi-
ca e incidencia publica de las iglesias no catdélicas en Colombia, 1990-2010, Historia
y Espacio No.43 agosto-diciembre de 2014, Cali, Dpto. de Historia, Universidad del
Valle, pp.169-186.
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pensara en una nueva Constitucion'?,

La constitucion del 1991 tenia el propdsito de responder a un ob-
jetivo explicito, tal como lo senala Marco Palacios “..hallar férmulas
para que el Estado, gobernado por lideres honestos y competentes,
pudiera asegurar la paz, liquidar la impunidad y ensanchar los ambi-
tos de la democracia participativa”?.

Para los evangeélicos este ultimo asunto era muy importante debido
a la historia de marginacion politica que habian experimentado entre
los anos 1950s y 1960s, por esa razon decidieron, en una Asamblea
de CEDECOL realizada en Cali (1990), presentar candidatos para la
Asamblea Constituyente. En esta participaron otros sectores politicos
y sociales como: los partidos politicos tradicionales, disidencias de
estos como el movimiento de Salvacidn nacional, los indigenas, sin-
dicalistas, ex guerrilleros (M19) recién desmovilizados y campesinos.

LA IRRUPCION EN LO POLITICO

Para los evangélicos, agrupados en CEDECOL, esta década
marcé un hito, asi como para los evangélicos en América Latina. En
un libro publicado en 1991 por la Fraternidad Teoldgica Latinoameri-
cana'®, se analizaba la participacion politica de sus similares en Bra-
sil, Chile, El Salvador, México, Nicaragua, Peru y Venezuela. El titulo
del libro, “De la marginacion al compromiso”, explica el paso de una

123 Los estudios sobre la violencia en este periodo son ya abundantes, baste men-
cionar a: Marco Palacios, Entre la legitimidad y la violencia Colombia 1875-1994.
Bogota: Norma, 1995. Gonzalo Sénchez, Guerra y Politica en la sociedad colombia-
na, Bogota: El Ancora Editores, 1991. Las investigaciones de los llamados “violen-
télogos” enfatizaron la dinamica regional y local del conflicto, autores como Carlos
Miguel Ortiz, Dario Betancour, Alfredo Molano, entre otros. El Conflicto, callején ¢
on salida, Informe Nacional de Desarrollo Humano. Bogota: PNUD, 2003 este ulti-
mo un estudio bastante amplio y comprehensivo.

24 Palacios, Marco, Ibid. p. 335

25 Padilla, René, compilador. De la marginacion al compromiso. Los evangélicos
y la politica en América Latina. Buenos Aires: FTL, 1991. La Fraternidad Teoldgica
Latinoamericana es una comunidad de evangélicos y algunos pentecostales que
trataron de presentar una respuesta “evangélica” a la Teologia de la Liberacion sin
ser una simple reaccion.



condicion subalterna en la sociedad a otra de mayor protagonismo y
subraya la importancia del salto cualitativo dado por los evangélicos
en esta década. Teniendo en cuenta que los evangélicos ya habian
participado social y politicamente antes de los 90s ;Ddnde estaba
la novedad de esta participacion? En la aspiracion a tener visibilidad
politica, presencia ante la opinidn e incidencia publica.

Hay un factor interno de mucha importancia para explicar este
cambio que fue el surgimiento de nuevas iglesias con vocacién para
la participacion politica abierta.

En la cuna de CEDECOL surgio el Movimiento Union Cristiana
(MUC), que mantuvo cierta autonomia respecto a la organizacion
evangélica pero que busco siempre dentro de ella el caudal electoral
para sobrevivir politicamente. De la Mision Carismatica Internacional
surgio el Partido Nacional Cristiano (MNC), liderado por los esposos
Castellanos, quienes se asociaron en esta ocasion con el partido libe-
ral. De la Cruzada estudiantil nacié el Compromiso Civico y Cristiano
por la Comunidad (C4) un movimiento liderado por Jimmy Chamorro,
hijo del lider de la Cruzada Estudiantil y Profesional para Cristo y de la
Iglesia de Dios Ministerial de Jesucristo Internacional emergio el Mo-
vimiento Independiente de Renovacion Absoluta (MIRA), liderado por
la hija de la pastora principal de la iglesia, Maria Luisa Piraquive'?.

LA EXPERIENCIA DE LA PARTICIPACION POLITICA

Desde la Constituyente del 1991 la presencia de los evangélicos
en la arena politica se convirtié en una practica obligada. Muy pocos
han puesto en tela de juicio si esa participacion era necesaria o no, lo
que ha consumido mas horas de discusién es ¢ quién va a participar?
y en algunos espacios se debatio ¢cual era el proyecto? Lo que fue
entre los afos 1960s y 1970s ilegitimo para el cristiano evangélico,
fue presentado como un imperativo incluso acompafnado de un dis-

126 Beltran, William M, Del monopolio catdlico a la explosiéon pentecostal, plurali-
zacion religiosa, secularizacién y cambio social en Colombia, Bogota, Universidad
Nacional, 2013 p. 324
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curso teoldgico que llamaba a la acciéon politica para transformar la
sociedad.

La participacion politica en Colombia en estas dos décadas fue
inaugurada por el MUC apoyado por CEDECOL. Ya se menciond
aquella asamblea en Cali cuando se discutio la necesidad de tener
presencia en un pais en crisis y con miras a la convocatoria de una
Asamblea Nacional Constituyente.

Después de algunos acuerdos se decidid junto al ya existente
PNC de la Mision Carismatica apoyar dos candidatos que fueron ele-
gidos como representantes evangélicos en la Constituyente del 1991,
el Dr. Jaime Ortiz, presbiteriano, rector del Seminario Biblico de Co-
lombia por parte del MUC y el Dr. Arturo Mejia del Partido Nacional
Cristiano y miembro de la Mision Carismatica.

Daniela Helmsdorf, hizo un trabajo descriptivo y evaluativo de la
participacion evangélica en la Constituyente'. Alli sostiene que esa
participacion fue significativa porque contribuyé a la ampliacién de la
representatividad de las minorias en Colombia.

Sus aportes son evaluados en ese trabajo de acuerdo a los pro-
yectos presentados o apoyados por ambos constituyentes, por ejem-
plo, se constata que la prioridad estuvo en
apoyar el desmonte del concordato que la
4 |glesia Catdlica tenia desde 1887, mientras
que su participacion en otros campos fue
discreta, por ejemplo, en los asuntos eco-
nomicos. El tema de la libertad religiosa,
libertad de conciencia e igualdad de todas
las confesiones religiosas fue un asunto de
importancia para los constituyentes evan-
gélicos, pero “..no puede atribuirse exclusi-

27 Helmsdorf, Daniela, Participacién politica evangélica en Colombia, 1900-1994 en
revista Historia Critica No, 12. Bogota: Facultad de Humanidades, Universidad de
los Andes, 1996 pp. 77-86.



vamente a los representantes evangélicos..”'?® |a gestién de ese logro.

Luego de la Asamblea Constituyente, el MUC tuvo una discusion
interna sobre si continuaria participando en politica, pero esto era un
hecho irreversible y aunque el liderazgo de CEDECOL tuvo cierta
reserva en apoyar irrestrictamente al MUC, continué siendo la base
electoral para tal movimiento. Por su parte el PNC de César Castella-
nos dio un paso adelante, al nombrar como su candidata a la pastora
Claudia Rodriguez, esposa de César Castellanos.

En el siguiente periodo legislativo (1991-1994) fueron elegidos al
Senado, Fernando Mendoza por Unidn Cristiana y Claudia Rodriguez
por el Partido Nacional Cristiano, ademas una representante a la ca-
mara, Viviane Morales quien posteriormente continué siendo elegida
por varios periodos, aunque haciendo parte de listas liberales con un
movimiento que ella fundé al retirarse del MUC, este movimiento de
llamo Frente de Esperanza (FE).

A lo largo de los 1990s el MUC y el PNC, tuvieron el papel pro-
tagonico de la participacion de los evangélicos en la politica electoral
colombiana; aparte del C4 algunos esfuerzos independientes no pros-
peraron y otras opciones no fueron consideradas como evangélicas
en su accionar politico. Estas dos organizaciones inscritas debida-
mente ante las instancias reguladoras de las elecciones llevaron a
que lideres evangeélicos, algunos pastores y algunas mujeres alcanza-
ran la eleccion en el Congreso, Asambleas departamentales, Conse-
jos Municipales e otros niveles de la administracion publica.

CEDECOL siempre estuvo mas cerca del MUC que del PNC, y
quiza debido a esto logré un alcance mas nacional con sus candi-
datos, mientras que el PNC vinculado a una sola iglesia establecida
en Bogota logré sus mejores resultados en la capital. Las diferencias
entre estas organizaciones fueron mas de tipo organizativo y de lide-
razgo antes que teoldgicas o politicas, pero en ambos casos siempre
se habld de hacer presencia en la politica para alcanzar influencia en

128 |bid. p. 81.
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una sociedad que se considera afectada por la corrupcién. Jaime Or-
tiz decia sobre el papel de los politicos evangélicos que “.. Colombia
necesita gente diferente. Colombia nos necesita a nosotros los cris-
tianos. Es apenas natural que el impio obre impiamente y es apenas
natural que el cristiano actue cristianamente”?®, sin embargo, cabe
anotar que el curso posterior que experimenté el MUC, hacia 1997,
fue debido en gran parte a las pugnas internas por el poder, el lugar
ocupado en las listas y los acuerdos que unos y otros se acusaban
no habian sido respetados como sucede en cualquier partido politico.

Para 1998 los candidatos al Senado y Camara por el MUC, Jai-
me Ortiz, Victor Velasquez y Colin Crawford (quien venia del PNC),
perdieron su oportunidad de acceder o continuar en el congreso, lo
que provoco una crisis en el Movimiento que ya habia experimentado
la desercion varios de sus lideres debido a los conflictos internos no
resueltos.

Por su parte el PNC mantuvo su presencia casi ininterrumpida
en la Camara de Representantes y en el Consejo de Bogota, aunque
experimento una disminucion en la votacion de 1998. El periodo pre-
sidencial de Ernesto Samper Pizano (1994-1998) fue favorable para
los evangélicos en el sentido que logro regular las relaciones entre el
clero y el Estado, de tal manera que abri6 las puertas para la regla-
mentacion de aspectos relacionados con la ley de Libertad Religiosa.
A esto algunos lo llamaron “El Concordato Evangélico” considerado
como historico por los pastores participantes y las 16 iglesias firman-
tes, ademas de CEDECOL que reune a un importante porcentaje de
iglesias evangélicas en el pais.

Este “Concordato” incluyé temas como: validez ante la ley de
matrimonios celebrados por pastores, asistencia espiritual en condi-
ciones de igualdad en carceles, hospitales y batallones, libertad de
cultos en establecimientos educativos oficiales y otras medidas que
ayudaron a reglamentar la ley de libertad religiosa. Para el presidente

129 Ramirez, Marco Fidel, Los Cristianos evangélicos frente al pais, Diadlogo abierto
con Jaime Ortiz Hurtado. Bogotéa: EdiSién 1995 p. 17.



Samper este convenio significo “..la apertura oficial de espacios insti-
tucionales para el desarrollo de la labor evangelizadora que cumplen
las Iglesias Cristianas y Evangélicas”'*°.

Es interesante que los evangélicos que participaron en la politica
durante el periodo del gobierno de Samper no manifestaran abierta y
publicamente ninguna preocupaciéon por todas las acusaciones que
acompanaron la gestién de este presidente durante casi todo su pe-
riodo de gobierno. Por otro lado, se mantuvo hasta ese periodo como
motivacion central para la participacion en politica la idea de trabajar
por las reivindicaciones propias de su ser eclesial y religioso.

Esta idea continu6 hasta la siguiente campana electoral para la
presidencia, en la que lideres del MUC invitaron a votar por el candi-
dato Horacio Serpa con el fin de evitar que el candidato conservador
Andrés Pastrana pudiera darle reversa a los avances de la ley de li-
bertad religiosa. En esta ocasion el ambiente se agité por las declara-
ciones de Monsefor Pedro Rubiano sobre la preocupacion que tenia
por la inclusion de Viviane Morales en la direccién alterna del partido
liberal, tal como lo dispuso el candidato a la presidencia Horacio Ser-
pa®'. En el fondo lo que estaba de por medio era la preocupacion por
el creciente protagonismo de los evangélicos en la politica alcanzado
en poco menos de una década.

En el numero ya citado de la revista Semana, aparecio un articulo
titulado “los votos de la fe” en la que se mencionaban los resultados
de las recientes elecciones parlamentarias y en la que a pesar de
perder varias curules los evangeélicos habian logrado sumar 150.347
votos para el Senado y 77.754 para la camara, teniendo en cuenta
que para el Senado eran suficientes poco mas de 39.000 y para la Ca-
mara algo mas de 25.000 votos. Esto muestra un nivel de movilizacion
electoral de los evangélicos progresivo en numero, aunque disperso
en candidatos, razon por la cual no lograron acceder sino 4 de los 7
que se habian postulado en esa ocasion.

En los siguientes periodos electorales y hasta el 2005 el MUC

130 Periodico El Pais, Cali 3 de diciembre de 1997.

31 Revista Semana, 17 de marzo de 1998
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perdié protagonismo debido al retiro por jubilacion de algunos de sus
fundadores, dedicacién a otra actividad publica o busqueda de op-
ciones politicas diferentes. Por su parte el PNC continué con un pro-
tagonismo importante en las administraciones del presidente Andrés
Pastrana y las de Alvaro Uribe, con quien estrecharon sus lazos de
amistad, se dio respaldo politico y legitimidad religiosa. El PNC estuvo
adherido al partido Cambio Radical y posteriormente al partido Social
de Unidad Nacional conocido como el partido de la U. El presidente
Uribe compensé ese apoyo dando participacién en cargos publicos
como la embajada de Brasil, entre 2004 y 2005, a la pastora Claudia
Rodriguez de Castellanos, quien tuvo que dejarla debido a quejas
sobre incumplimiento de sus labores.

Sin embargo, la causa externa de mayor consecuencia para el
MUC y el PNC fue la reforma politica de 2003 que aumento el umbral
al 2% del total de votos. William Mauricio Beltran describe bien este
proceso y Alvaro Cepeda van Houten aporta estadisticas valiosas que
Beltran cita en su trabajo'2. Debido a que ni el MUC ni el PNC alcan-
zaron dicho umbral perdieron sus respectivas personerias juridicas
y tuvieron que buscar asilo en otros partidos, entre los cuales salio
favorecido el uribismo y otros partidos de la coalicion uribista, hacia
donde migraron la mayoria de politicos evangélicos y pentecostales.

Este cambio tuvo un costo no solo politico sino de imagen para
los evangélicos y pentecostales ligados al uribismo, pues varios de
ellos se vincularon con partidos como Colombia Viva o Convergencia
Ciudadana cuyos cabezas de lista fueron investigados y destituidos
por presuntos vinculos con el paramilitarismo. Por lo menos siete po-
liticos pentecostales llegaron al Senado gracias al “carrusel de la pa-
rapolitica”33.

El C4 también sufrié por los escandalos internos y la reforma po-
litica, el padre de Jimmy Chamorro, “papa Néstor” como lo llamaban
sus seguidores, se vio envuelto en una polémica por el manejo de di-

152 BELTRAN, Op. Cit. 328, 329
133 |bid, p.333



nero. Esto influyd en el descenso de la votacion de 2005 en adelante,
perdiendo asi la personeria juridica. Sin embargo, la decision de Jim-
my Chamorro para optar por una postura independiente y promover
leyes como que la Corte Penal Internacional tuviera jurisdiccion sobre
Colombia, le granjearon una imagen fresca y renovada ante diferen-
tes sectores politicos, aliandose al final con el liberalismo.

El dnico partido pentecostal que logr6 mantenerse frente a las
exigencias de la reforma politica de 2003 fue el MIRA, debido a que
su base dependia de una sola iglesia y que esta se habia extendido
por varias regiones del pais. Durante esta primera década del siglo
XXI el MIRA ha logrado consolidarse como un genuino partido debido
a su rigida disciplina interna, tiene ademas un Centro de Estudios
Politicos y Sociales que se orienta a la formacion de lideres jovenes
para la participacion politica. Como dice Beltran “..es la organizacion
religiosa mas efectiva a la hora de reconvertir su capital religioso en
capital politico”34.

La gestion de una de sus lideres mas destacadas, Alexandra Mo-
reno Piraquive, sobresalié por impulsar proyectos de ley a favor de la
promocién y defensa de los derechos de los adultos mayores, el au-
mento de penas al delito de abuso sexual y la prevencion y atencion
a ninos y adolescentes victimas de abuso sexual.

Surgen preguntas sobre la participaciéon politica de los evangé-
licos y pentecostales ;De qué manera esa participacion ha servido
para ampliar la democracia en Colombia? ; Cémo ha influido esa par-
ticipacion nacional y regional en las comunidades locales y su proyec-
cion social? Estas preguntas pueden ser tomadas como una manera
de evaluacién y balance, respecto a las cuales es necesario hacer al
menos dos afirmaciones.

Primero, que la pluralizacion del campo religioso en Colombia
permitidé la participacion en politica del sector religioso no catdlico,
tanto el evangélico como el pentecostal y carismatico. Que esa parti-

134 |bid. 349
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cipaciéon en alguna manera ha democratizado el espacio politico que
tienen las elecciones en una sociedad como la nuestra que se jacta
de ser estable debido a la frecuencia electoral. Lo que por cierto no
determina que haya una democracia ni estable ni real, pero le ayuda
a mantener la imagen.

Segundo, que dicha participacion no logré incluir activa y cons-
tantemente a la poblacién de las iglesias no catdlicas, ya que este
ejercicio electoral lo venian haciendo dentro de la practica tradicional
clientelista y en eso las propuestas de sus lideres religiosos no varia-
ron mucho. Ademas, que con excepcion del MIRA los demas partidos
no lograron consolidar un proceso de formacion que se volcara en una
participacion activa a nivel local y regional, por lo que el protagonismo
de las iglesias no catdlicas en la politica regional y local ha sido inter-
mitente y no han alcanzado a tener la ascendencia que deseaban. Es
posible, que cuando se investiguen casos especificos la perspectiva
nos ayude a tener otra valoracion.

Para terminar esta primera parte es importante interrogar como
esa participacion se relaciona o no con la solucion de problemas tales
como el conflicto armado, qué opinion han manejado las iglesias no
catdlicas al respecto y qué acciones han adelantado al respecto. Esto
se podra ver entonces dentro del marco de la Incidencia publica poli-
tica mas que entre el accionar tradicional de los partidos politicos de
origen religioso como los mencionados.

LOS EVANGELICOS Y LA
BUSQUEDA DE LA PAZ

Los politicos evangélicos también se

refirieron a la paz, hubo varios pronuncia- . weRLr /ﬁ?gfz(_

mientos al respecto, entre los que merece ‘ (D) G;D«mx
desatacarse el emitido por lideres evangé- P | T e,
licos de varios partidos en 1998. De este HaE 2% o f 20l 2R

comunicado (Ver anexo 1) extraemos la si-
guientes parte:



En un hecho que puede considerarse histérico dentro del pue-
blo cristiano, ya que fuimos convocados en un mismo sentir, quienes
lideramos las diferentes tendencias aqui representadas tuvimos un
tiempo de oracidén y reflexion, el cual nos llevé a decidir de manera
unanime que, para la segunda vuelta electoral préxima a realizarse,
apoyaremos al doctor HORACIO SERPA URIBE, fundamentalmente
por las siguientes razones:

1. La prioridad de su programa es la busqueda de la paz, de la
cual ha sido un abanderado.

2. Hacer participe al pueblo cristiano del proceso que encabeza-
ra en favor de la paz'.

Se mencionan en la carta abierta otras razones pero aqui sefa-
lamos sélo las que tenian que ver con la paz. Lo interesante de esta
carta es que algunos de quienes la firmaron en 1998, como: Viviane
Morales, Claudia de Castellanos, Nelly Moreno, Jaime Ortiz Hurtado,
Eduardo Cafas, Jorge Bunch, Colin Crawford, Luis Alfonso Rodriguez
y César Castellanos, en 2016 votaron en contra del Acuerdo de paz
logrado con las FARC, se puede entender que la politica es dinamica
y las posiciones cambian de acuerdo a como varia el relacionamiento
de los politicos con sus respectivos partidos y el cambio de sus inte-
reses.

Dieciocho anos después cambiaron su opinidén, lo que parece
evidenciar que el apoyo a la paz se dio mas en sintonia con el pre-
sidente Ernesto Samper y lo que su posible sucesor, Horacio Serpa,
les prometio, antes que un compromiso claro con la construccion de
la paz. En 2016 votaron contra el plebiscito porque no encontraron
en el presidente Juan Manuel Santos el eco esperado para las rei-
vindicaciones propiamente religiosas y politicas de los evangélicos y
se utilizo el discurso de defensa de la familia, la ideologia de género
y la oposicion a la adopcién para parejas del mismo sexo, como un
producto peligroso que venia en el Acuerdo de La Habana.

135 Carta Abierta A los pastores, ministros y pueblo evangélico de Colombia. Santa
fe de Bogota, junio de 1998
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El tema de la busqueda de la paz ha sido periférico para los evan-
gelicos que han participado en la politica, no es un asunto medular
alrededor del cual giren las adhesiones a otros partidos 0 que sea
distintivo de la presencia evangélica en la politica.

CEDECOL por su parte a pesar de ser diverso en su composicion,
desde mediados de los 90s aprobd la creacion de la Comisién de paz
y derechos humanos (CPDH)'¥¢, fundada por Ricardo Esquivia, meno-
nita que ya venia trabajando en estos temas desde la década de los
80s como se menciono en el capitulo anterior.

Rompiendo con una vision bastante arraigada en la mentalidad
evangélica sobre lo infructuoso de hacer algo para cambiar la socie-
dad, a no ser por la evangelizacion, esta propuesta de la CDHP dio
los primeros pasos en los 1990s para animar a los pastores, lideres e
iglesias a sensibilizarse frente a la agudizacion del conflicto en Colom-
bia y proponer una solucién negociada del conflicto.

El hecho que los mismos evangélicos sufrieran los embates de
esta violencia en los 1990s, por medio de asesinatos de pastores,
desplazamientos forzados de comunidades y presiones en zonas de
presencia de movimientos armados, forzé a que esta propuesta tuvie-
ra viabilidad en CEDECOL.

La CDHP realiz6 cada afio una asamblea o encuentro nacional,
con la participacion de pastores, lideres, observadores internaciona-
les y especialmente con la presencia hombres y mujeres que viven
en los lugares concretos donde el conflicto se habia agudizado. Es-
tos encuentros se caracterizaron por ser testimoniales, reflexivos y
organizativos en torno al trabajo de la CDHP. Los debates fueron por
momentos candentes, especialmente aquellos donde se lograron re-
unir las diferentes expresiones teoldgicas de las iglesias evangélicas
como sucedio en el encuentro del 2001 en Cachipay, Cundinamarca
donde se reflexiond sobre el papel de las iglesias frente al conflicto
armado.

% Hoy se llama Comision de Reconciliacién Vida y Paz de CEDECOL



Es necesario subrayar la ausencia de los politicos evangélicos,
pentecostales y carismaticos en estos eventos. No era el tema que
mas les interesaba vy si les llamaba la atencion no consideraron el es-
pacio de CEDECOL como el mas indicado para presentar su posicion.
Cabe anotar que los participantes en la CDHP provienen hasta hoy,
en su mayoria de las “iglesias histéricas” como: Luterana, Presbiteria-
na, Mennonita, Bautista y Unién Misionera Evangélica de Colombia,
entre otras; ademas de algunas iglesias pentecostales clasicas como
la Asociacién de Iglesias Evangélicas del Caribe (AIEC).

También participan y gestionan, hasta hoy, el trabajo de la Comi-
sion las ONGs cristianas como: Justapaz con sede en Bogota, Con-
fraternidad Carcelaria de Colombia en Medellin, Vision Mundial en
Bogota, Corsoc en Monteria, Paz y Esperanza en Medellin, Visién
Agape en Bogota e instituciones educativas como la Unibautista en
Cali.

Uno de los logros mas importantes de la Comision ha sido la sen-
sibilizacion sobre la realidad del pais en diferentes regiones. Esto se
ha logrado por medio de la Escuela de Formacién Biblica para la paz.
Como uno de los resultados se crearon equipos de trabajo en mas de
10 departamentos del pais y comenzando el afio 2000 ya habia una
representacion casi nacional de la comisién. La Escuela se propuso
ofrecer herramientas para el analisis de la sociedad y sus problemas
desde una perspectiva teolégica y cdmo hacer incidencia en ella.

Otro de los aportes de la Comision ha sido la formacion e imple-
mentacion de algunos proyectos de intervencion social, que son el
resultado del esfuerzo por pasar de la sensibilizacion a la implemen-
tacion de respuestas frente a los desafios presentados por comunida-
des afectadas por el desplazamiento forzado.

La Comisién comenz6 a impulsar un proyecto de documentacion
e investigacion de casos de violaciones a los Derechos Humanos por
parte de los diferentes actores armados (Guerrillas, Paramilitares y
Militares). Esta investigacion ha sido publicada desde 2005 y fue pre-
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sentada en instancias donde se hace incidencia, por ejemplo: Emba-
jadas en Colombia, Gobierno Nacional, Iglesias en el exterior, algu-
nos congresistas en EE.UU. y en Europa. El documento es conocido
como “Llamado profético”'?.

Entre los hechos destacados promovidos por la Comision de paz
de Cedecol en pro de la construccion de paz y la reconciliacion, cabe
mencionar en este periodo la Primer Cumbre Nacional de la Iglesias
Cristiana Evangélica por la paz de Colombia, realizada en San An-
drés, entre el 13 al 17 de febrero de 2006. Con la participacion de 110
representantes de diferentes denominaciones e instituciones de todo
el pais y con el acompanamiento internacional, publicaron una Decla-
racion que incluy6 temas como: El lugar de las iglesias y Cedecol en
el conflicto, perspectivas tematicas de la Cumbre, Nuestra vision para
Colombia, el marco biblico teoldgico, quince lineas de accién para
que la iglesia local, regional y nacional se involucren en el trabajo por
la paz y un Llamado y Compromiso'.

Entre las perspectivas tematicas de la Cumbre se destacan: la
situacion de la nifiez frente al conflicto armado, el desplazamiento
forzado, didlogos, negociaciones y desmovilizacion, Verdad justicia y
reparacion, politica internacional.

La vision para Colombia desde esta Cumbre dice entre otros
asuntos que:

Nuestra vision es una patria donde se conviertan las armas en
herramientas de produccion, donde todos vivan en paz y sin temor y
se pueda vivir la identidad propia respetando las identidades de los
demas. Creemos en la equidad, y el respeto de género, de etnias, de
culturas y de opciones politicas y religiosas, basados en los principios

37 Este documento se encuentra en el siguiente link: http://www.justapaz.org/me-
dia-libreria/somos-conocimiento-en-justapaz/informes-un-llamado-profetico-justa-
paz

138 Folleto Primera Cumbre Nacional de la Iglesia Cristiana Evangélica por la paz de
Colombia, febrero, 2006, Archivo histérico de la Unibautista, Cali.



de la pluralidad™.

Esta visidon se diferencia notablemente de la que otras iglesias,
del tipo neopentecostal ha presentado al pais como la imagen de la
“iglesia cristiana en Colombia”, reafirma una vez mas la diversidad de
las iglesias evangélicas en cuanto al tema de la paz y al tipo de socie-
dad que han anhelado. Por ese motivo en pro de la busqueda de la
Verdad de las iglesias en medio del conflicto es importante destacar
estas diferencias de visiones y perspectivas, aun dentro de Cedecol.

En Colombia existieron otros esfuerzos de iglesias evangélicas
trabajando por la paz, en los 1990s surgieron: Fundacion de Cristia-
nos por la Paz, liderada por el pastor Alfredo Torres, el Plan de Accion
Pastoral de las Iglesias por la Paz de Colombia, con el apoyo del
Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI); La iglesia Menonita de
Colombia y los Hermanos Menonitas con Justapaz y Mencoldes que
habian nacido antes de los 90s, la primera de esta organizaciones
ha sido hasta el presente una promotora de la Comisién de paz de
CEDECOL.

Un aspecto que vale la pena destacar fue |la apertura hacia otros
grupos y plataformas mas amplias que defienden los derechos hu-
manos y la paz. Desde la Comision de Paz y Derechos Humanos
se impulsé la participacion en el Foro de Cooperacion Ecuménica, el
Consejo Nacional de Paz, Ricardo Esquivia fue representante por las
iglesias durante varios afos, y la Asamblea Permanente de la Socie-
dad Civil por la Paz tanto en sus cuatro plenarias como en las instan-
cias de direccién nacional y regional. La asamblea permanente tuvo
representantes en los comités tematicos del dialogo con las FARC
durante el gobierno de Andrés Pastrana y miembros de la CDHP par-
ticiparon en ellos.

En cuanto al Consejo Nacional de paz Ricardo dice:

Guillermo Triana jugd un papel clave, cuando se creo el consejo
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nacional de paz, entonces llamaron a Cedecol para que nombraran un
representante al consejo nacional de paz y Guillermo me nombréo a mi
sin asamblea ni nada, simplemente bueno €l es el presidente dela co-
mision de derechos humanos y paz de Cedecol, por lo tanto él puede
ser la persona que... y él fue la persona que me nombré a mi, a partir
de eso ya independiente de lo demas, nosotros empezamos a trabajar
desde el consejo nacional de paz y fue un tiempo de presencia de las
iglesias no catdlicas en los esfuerzos por lograr la paz'°.

Es pertinente mencionar algo de la trayectoria de Ricardo Esqui-
via como lider menonita en Colombia, pues su trabajo con la Comision
de paz de CEDECOL fue pionero al movilizar un sector de las iglesias
evangelicas para trabajar por la paz y promover el compromiso social
y politico no partidista, de las iglesias evangélicas.

En la entrevista realizada en Sincelejo, Ricardo nos contd algo de
su trayectoria eclesial y social. Dice que en 1986 o 1987 trabajaba en
los Montes de Maria con Mencoldes, una ONG menonita, en la que
decidieron apoyar a los nucleos de la ANUC, Bolivar. Incluso recibio
el apoyo del misionero Gerardo Stucky y su esposa Maria quienes
visitaron ese territorio para explorar la posibilidad de iniciar una iglesia
en esa zona.

Tiempo después llegd a la zona el MAS (Muerte a secuestrado-
res) y se unio a las Convivir que habia en esos afos en dicha zona,
“..entonces a mi en esa época me estigmatizaron diciendo que era
lider de la guerrilla, ...desde ahi me bautizaron entonces nos toco salir
de San Jacinto y fuimos a Cartagena,...trabajamos con los jesuitas
con Pacho Aldana y el grupo de jesuitas aqui el circulo que existia en
Cartagena...”™" En 1989 Ricardo y su familia se traslad6 a Bogota,
alli comenzé a trabajar con Vision Mundial y temas como la Objecion
de conciencia.

En 1989 se convoco a una reunion de CEDECOL en el campa-

140 Entrevista a Ricardo Esquivia, p.36
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mento el Coro, km.18 en la via Cali-Buenaventura, en esa reunién
dice Ricardo “...empezamos a empujar de tala manera que las igle-
sias miraran un poco mas hacia lo politico que miraran mas hacia lo
social pero también hacia lo politico y que si lo que la iglesia estaba
pidiendo liberta de culto pues lo mejor era que nos metiéramos si?
participar en la constituyente entonces en esa época estaba Héctor
Pardo de presidente de Cedecol”'#?

Ricardo Esquivia continu6 por varios afios liderando la Comision
de paz de Cedecol tal como se mencioné antes, pero su rol combind
su participacion en la iglesia menonita, el espacio de las iglesias evan-
geélicas, su perspectiva ecuménica y su trabaja por la paz, lo que le
acarreo criticas y momentos dificiles tanto dentro de las iglesias como
fuera de ellas por su posicion contestataria y profética.

Otro organismo que trabajo en esta linea de construccion de paz
fue la Red Ecuménica de Colombia (REC)'*3, promovida por iglesias,
del tipo histdrico, y afiliadas al CLAI como la Iglesia Presbiteriana de
Colombia (IPC) y la Iglesia Evangélica Luterana (IELCO). Hacia fina-
les de 2001 se realizaron las primeras reuniones en la sede de la IEL-
CO y desde ese momento se optd por desarrollar una linea ecuméni-
ca en el trabajo por la paz, incluyendo sectores de la Iglesia Catdlica.

Inicialmente la Red desarrollé talleres de sensibilizacién y en-
cuentros con comunidades que estaban experimentando los rigores
del conflicto armado. Posteriormente en el 2003 se dieron pasos mas
concretos hacia una planeacion estratégica del trabajo del que se des-
prenden las principales lineas de accién: apoyo a desplazados con el
fin de que puedan retornar a sus lugares de origen, talleres de forma-
cion biblico-teoldgica y pastoral para abordar desde esa perspectiva
el problema de los desplazados, trabajo con mujeres, promocién y de-
fensa de los Derechos Humanos, incidencia politica ante organismos
nacionales e internacionales y participacion en procesos y alianzas
para la busqueda de la paz.

142 |bid. p.6
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Uno de los casos de victimizacion al liderazgo de esta organiza-
cion fue el del Rev. Milton Mejia, coordinador de la Red Ecuménica de
Colombia. En entrevista realizada al pastor Mejia, él comenta que el
trabajo se enfoco en los Derechos Humanos, con otras iglesias histo-
ricas y catolicos como la Comision Intereclesial y la Arquidiocesis de
Cartagena “..hicimos un trabajo fuerte de acompafar comunidades
victimas de la violencia retornadas, en ese tiempo eran expulsadas, y
retornaban a su territorio con apoyo de comunidad internacional..”'%4
Por ese trabajo, que fue respaldado por Iglesias y organizaciones
eclesiales europeas y estadounidenses, Milton Mejia y otros lideres
de la REC recibieron amenazas, por el acompanamiento de victimas
del desplazamiento.

En este tiempo “..comenzaron las amenazas a nosotros, el pres-
biterio, nosotros tuvimos acceso a un documento de inteligencia, don-
de ahi se decia claramente que la oficina de la iglesia presbiteriana
de Barranquilla era sede de apoyo de las FARC.. y ademas de eso...a
quienes capturaban les pedian informacion de lideres y de la iglesia
presbiteriana quien era el lider y pedian informacion mia, Milton Me-
jia...nosotros tomamos precauciones...”™.

Uno de los hechos notorios en ese periodo fue la captura de Mau-
ricio Avilés, un joven que trabajaba con una organizacion de la Costa
relacionada con la Comision Intereclesial, abogado que colaborada
con la iglesia presbiteriana. El tuvo que salir del pais por esos proble-
mas de seguridad y se fue a Brasil, en el afio 2004.

Milton Mejia tuvo que salir del pais debido a amenazas y senala-
mientos continuos de ser colaborador de las FARC. “La situacion mas
grave conmigo se presentd en 2006...y ahi a comienzos de afo, yo
primero sali de Barranquilla, yo vivi en Bogota como cinco meses, e
iba a Barranquilla de vez en cuando y tratando ...sin que nadie supie-
ra...mi familia estaba en Barranquilla. No y ahi es cuando se decide,

44 Entrevista a Milton Mejia, Bogota, 11 de marzo 2020.
145 bid.



yo me fui a Estados Unidos”'4¢. El y su familia aprovecharon este tiem-
po para estudiar alla, pero la organizacion se vio afectada por estas
amenazas y poco después la REC dej6 de existir, no soélo por estos
hechos sino también por modificaciones en las agendas de las orga-
nizaciones que soportaban a la Red.

Las instituciones educativas universitarias que han trabajado por
la paz han sido un soporte académico al trabajo de las iglesias evan-
gélicas en este campo. La Corporacién Universitaria Reformada de
Colombia (CUR) de Barranquilla y la Fundacion Universitaria Bautista
(Unibautista) de Cali, han sido parte de la Comisién de paz de CEDE-
COL, de la Red Ecuménica de Colombia y ahora del Dialogo Intere-
clesial por la paz (DIPAZ).

Estas dos instituciones han aportado al desarrollo de procesos
de capacitacién y formacion para la paz. En el caso de la Comision
de paz de CEDECOL, la Unibautista ha coordinado con el Rev. Pablo
Moreno, por varios afios la Escuela de Formacion para la paz, desde
el ano 2009. Mientras que la CUR ha coordinado recientemente la Es-
cuela de Accion No-violenta con el Rev. Milciades Pua. Programas de
formacion para lideres e iglesias, pastores y mujeres comprometidas
con la construccion de paz.

La comisidon de paz de Cedecol y Justapaz han publicado como
se menciono antes, la documentacion de casos de victimas del con-
flicto y semillas de esperanza, titulado “Llamado profético™4’. En el
documento No. 9 de 2014 aparecié una mirada cuantitativa a los ca-
sos documentados, lo que a manera de muestra para un afo (2013)
nos muestra el rol de las iglesias como victimas y especifica algu-
nas de ellas por los casos documentados. Por ejemplo, en ese aino
“..la iglesia que mas violaciones registro fue la Asociaciéon de Iglesias
Evangélicas del Caribe (AIEC), 70 de las 81 violaciones fueron contra
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personas vinculadas a 10 denominaciones cristianas no catélicas™*.

Estos datos de uno de los ultimos informes de estas organizacio-
nes nos presentan como el conflicto siguié afectando a las iglesias en
este periodo, segunda década del siglo XXI, pero ademas la manera
en que se hicieron varios esfuerzos para responder con una resilien-
cia constante ante los embates de los efectos del conflicto. En esa
linea los esfuerzos para trabajar por la paz no se han detenido.

En 2014 naci6 el Didlogo Intereclesial por la paz (DIPAZ) por ini-
ciativa de varias organizaciones: la Comisién Intereclesial de Justicia
y Paz, Justapaz, Mencoldes, Corsoc, Confraternidad Carcelaria de
Colombia, la Unibautista, la CUR, Iglesia Presbiteriana de Colombia,
Iglesia Evangélica de confesidn Luterana, Concilio de las Asambleas
de Dios en Colombia; y algunas organizaciones internacionales en
condicién de co-dialogantes como Federacién Luterana Mundial, Igle-
sia Sueca y Concilio Mundial de Iglesias.

DIPAZ es un proceso que esta animado por representantes de
iglesias y organizaciones basadas en la fe que han venido participan-
do y articulandose durante los ultimos cinco afios en procesos socia-
les y acompanando comunidades que trabajan en la construccion de
paz con justicia desde la accidén noviolenta, la busqueda de verdad y
justicia que facilite el camino hacia una verdadera reconciliacién en
Colombia™®.

DIPAZ tuvo un papel protagonico en los dialogos entre el Estado
colombiano, presidido por Juan Manuel Santos y las Fuerzas Arma-
das Revolucionarias de Colombia (FARC) realizados en La Habana.
De hecho, DIPAZ es mencionado en el Acuerdo como una de las or-
ganizaciones de las iglesias no catdlicas que recibia el encargo de
apoyar la implementacion del Acuerdo.

148 Informe Llamado Profético No. 9, Bogota, Comision de paz de CEDECOL y Jus-
tapaz, 2014, 38

149 DIPAZ http://dipazcolombia.org/dipaz/ Consultado el 2 de mayo de 2020



DIPAZ ha funcionado con tres lineas de trabajo: Verdad y Justicia,
Anti-militarismo y Noviolencia, y Reconciliacion.

IGLESIAS Y VICTIMAS DEL CONFLICTO

El pastor Miguel Pérez, a quien ya ci
tamos en el capitulo anterior, y quien fue pre-
sidente de la iglesia Union Misionera Evan-
gélica, secretario general de CEDECOL,
voluntario y director del ministerio Puertas [
Abiertas, describe de manera general que | |
en el periodo de los 90s y primeros afos del
siglo XXI las iglesias siguieron siendo afec-
tadas por el conflicto armado colombiano. El pastor Pérez dice: “Al
lado de la problematica politica, de la confrontacién entre grupos ar-
mados ilegales eh de izquierda y el gobierno si hubo persecuciones..
el mayor persecutor de tantos anos fue las Farc, el segundo fue el
ELN, el tercero fueron los paramilitares y los cuartos en perseguir fue
el Ejército™*.

Ademas, en los 90s él menciona varias regiones donde fue mas
afectada la presencia de las iglesias evangélicas que en otras, espe-
cialmente en:

Si, regiones como el sur de bolivar, regiones como el Catatumbo
eh sur del cesar vivid eso, un poco el magdalena un poco mas hacia
la sierra eh..Arauca, casi todo Arauca eh se salva mucho Casanare,
pero la zona de la macarena y hacia el Caqueta en el meta, Guaviare,
y eh putumayo, de hecho, Caqueta, parte de Narifio eh. bajo cauca
antioqueno, Uraba antioquefo eh. la zona de buenaventura en el valle
del Cauca fueron zonas o han sido zonas como decimos llevamos del
bulto pues en mi radar estan esas zonas principalmente, ahi..hubo
también al lado de eso en zonas del oriente antioquefo, persecucion
religiosa™".

%0 Entrevista a Miguel Pérez, 25 de octubre 2019, 3
%1 |bid, 3
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Aunque el pastor Pérez también advierte que esa persecucion no
fue en una sola via, pues para él los evangélicos también fueron muy
activos en su rechazo de la Iglesia Catdlica.

...pero también de otro lado que el el algunos evangélicos lle-
garon como con ganas de pelear entonces un mensaje, un mensaje
evangelizador condenatorio 100% hacia la religion catdlica, hacia lo
que el sacerdote dice en sus homilias, dice en sus misas y por que-
rer ganar prosélitos como decimos proselitismo eh fue un proselitis-
mo, demasiado radical pero fanatico yo le digo entonces eso también
enervo los animos en algunos lugares si?'%2

Uno de los casos colectivos para mencionar como victimas del
conflicto en este periodo, es el de la Iglesia Presbiteriana de Colombia
en la region del Uraba, chocoano-antioquefio. Particularmente en la
década de 1990 los diferentes actores armados: guerrillas, paramilita-
res y narcotraficantes asolaron la region y produjeron muerte, despla-
zamiento y zozobra en la poblacion de los corregimientos de Pueblo
Bello, Turbo; Saiza, Cérdoba y Currulao, Antioquia.

El 14 de enero de 1990 en Pueblo Bello, Turbo hubo una masa-
cre ordenada por Fidel Castafio en la que murieron 43 personas sos-
pechosas de conocer a los guerrilleros que habian matado 43 vacas a
Castafo en diciembre de 1989, por cada red perdida habria de pagar
un habitante del pueblo. La noticia reportada decia:

60 tangueros llegaron a las 8:30 de la noche a Pueblo Bello, atra-
vesaron un camion Dodge 600 en el puente del rio Mulato, de casa
en casa sacaron a empellones a los hombres y los amontonaron boca
abajo en la plaza central. Algunos se tiraron al rio cuando escucharon
los alaridos de las primeras mujeres que se negaban a dejarlos salir
de sus casas, pero pocos escaparon. Los paramilitares de Castafio
les prendieron fuego a varias viviendas y a las 11:30 de la noche, una
vez terminaron de amordazar a 43 campesinos, los montaron en ca-
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miones, los llevaron a Las Tangas y los torturaron a orillas del rio Sinu
mientras les preguntaban por las 43 vacas que la guerrilla le habia
robado a Castano en diciembre de 1989, asi como por la muerte de
Humberto Quijano, el capataz de Las Tangas. Los patearon, les cor-
taron las venas y las orejas. Los desaparecieron. Solo siete cuerpos
fueron recuperados en abril de 1990, luego de una exhumacién en
Las Tangas'™:.

En Pueblo Bello habia una iglesia presbiteriana y uno de los tes-
tigos de este mismo acontecimiento, Ever Henrique Arrieta, recordo:

Y posteriormente ya las cosas se agudizaron mas en el afio no-
venta, porque en el afio mil novecientos ochenta y nueve (1989), el
veintitrés de diciembre, eh, un grupo de guerrilleros, segun pertene-
cientes al EPL, le robaron a Fidel Castano, un hacendado que vi-
via en los alrededores de Valencia, Cérdoba, le bajaron cuarenta y
dos novillos de unos camiones que llevaba o de una de sus fincas
para otra finca, entonces el ganado desafortunadamente aunque lo
interceptaron en el Alto de Mulatos, que es otro corregimiento cerca
a Pueblo Bello, en la via hacia El Tres, Turbo, eh, como alla no habia
donde desembarcar ese ganado, lo llevaron a Pueblo Bello y lo des-
embarcaron en un desembarcadero que hay ahi en Pueblo Bello, que
todavia existe, entonces en represalia, el senor Fidel Castafio mandé
un grupo de hombres, eh , al pueblo, y fue donde recogieron en el afio
mil novecientos noventa (1900), catorce de enero, de ocho y treinta a
a nueve de la noche y se llevaron cuarenta y tres personas en repre-
salia, por el robo que habian hecho del ganado, catalogandonos a no-
sotros como miembros de la comunidad pueblo bellense, que éramos
complices del robo del ganado™.

Entre los afectados por esta masacre, Ever Henrique Arrieta dice:
“...ese dia si por el catorce de enero, uno mis tios, el menor por parte

153 El Espectador, Judicial 17 de enero de 2015, consultado en https://www.elespec-
tador.com/noticias/judicial/los-fantasmas-de-pueblo-bello-25-anos-despues-de-ma-
sacr-articulo-538458

54 Entrevista a Ever Henrique Arrieta, Apartadd, Antioquia, septiembre de 2019, p.2
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de mi papa, ese también se lo llevaron en los cuarenta y tres”'*®. Pero
él subraya que de la iglesia presbiteriana se llevaron a varias perso-
nas:

De la presbiteriana desaparecieron nueve jovenes, un sefior adul-
to también como de unos cuarenta afios y de la iglesia pentecostal
se llevaron a otro sefior. Los presbiterianos, todos los sacaron de la
iglesia. Yo estaba esa noche en el punto, era un domingo a las ocho
y treinta, ya estdbamos culminando el servicio religioso, cuando llegd
el grupo y nos saco a todos de la iglesia, posteriormente dijo que solo
los hombres, las mujeres se devolvieron y los hombres seguimos y
de entre todos éramos veinte hombres que habiamos en la iglesia y
fueron buscando solo personas jovenes'®.

Otro testimonio, del pastor Edwin Gomez sobre Pueblo Bello, nos
brinda informacion adicional sobre la experiencia de la iglesia presbi-
teriana en este corregimiento. El llegé a la zona en 1994, especifica-
mente a la comunidad de San Andrés, Pueblo Bello y un afio después
esta comunidad fue desplazada.

“Como tal, la comunidad cristiana o la iglesia no se ha vuelto a
restaurar, los hermanos quedaron dispersos por muchos sectores del
pais: Uraba, Coérdoba, ciudades, en fin y la comunidad de la iglesia
con tal en esa vereda no ha vuelto”” De lo que era el patrimonio
de la iglesia en ese lugar no quedo nada, el pastor Gdmez comenta:
“..donde estaba el templo, ya no existe el templo, eh...la casa pastoral
tampoco existe, eh...existe una nueva vivienda me han comentado,
no soy testigo visual de eso si no que me han comentado que viven
otras personas, unos profesores”'*®. Afos después, en 2002 el pastor
Gomez decidié volver a Pueblo Bello, porque la iglesia presbiteriana
volvié a abrir sede alli, pero nadie queria ir porque habia miedo, el
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pastor comenta que todavia en “...dos mil dos, dos mil tres, dos mil
cuatro...como hasta dos mil seis o siete todavia mucha gente le huia
a la guerrilla y le tenia un pavor a la guerrilla”"®®. De hecho, él y su fa-
milia vivieron una toma de la guerrilla en 2002, poco después de haber
llegado y aunque no hubo muertos si hubo gente que huyo del pueblo
hacia las afueras y estuvieron por varias horas, entre la gente estaba
su esposa y dos hijos. Era el miedo que todavia aterrorizaba cuando
llegaba la guerrilla, asi fuera de paso para conseguir alimentos.

La iglesia presbiteriana significd en estos anos un sitio de “...es-
peranza, refugio, consuelo, si. Creo que ante todo esas cosas signifi-
caba la iglesia para la comunidad”'®® Este hecho se reflejé en la vida
del pastor Gomez, porque su desempefio como pastor estuvo mar-
cado por la realidad del conflicto: “Para mi, Pueblo Bello y el trabajo
pastoral en Pueblo Bello, que fue de once afos eh...fue el mejor se-
minario para mi vida, porque pastorear en Pueblo Bello fue pastorear
familias que le habia desaparecido de sus familiares, eh, viuda que
les habian matado a su esposo, huérfanos que le habian matado a
sus padres, padres que le habian quitado a sus hijos...”"®

Finalmente, sobre la masacre concluye el pastor: “...a la comuni-
dad de Pueblo Bello le ha faltado eso, saber qué paso con los treinta
y seis campesinos que se llevaron el catorce de enero en el noventa,
porque ya hay seis o siete cuerpos reconocidos, identificados, pero de
los otros no sabemos, no sabemos nada”'®2.

Otro aspecto que es importante resaltar tiene que ver con la rela-
cion de la iglesia presbiteriana y otras iglesias. El pastor Bernardino
Lopez, quien trabajo en varias veredas y corregimientos en las déca-
da de 1990 nos dice que: “..yo estuve en Saiza en el noventa y tres, en
el noventa y cuatro estuve aqui que pasé a Turbo, pero alla en Saiza
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so6lo estuve un ano por motivo de educacién de las hijas, entonces me
vine, yo creo que eso fue en el noventa y cinco...”"®® El fue testigo del
resultado del desplazamiento masivo de siete veredas que caminan-
do llegaron hasta Pavarando, pero resalta que “...nosotros teniamos
una asociacion con un grupo claretiano, un proyecto de educacion
para adultos y se que ellos tienen una bonita informacién sobre todo
eso que paso...Con la iglesia catolica como le digo, la relacién fue
muy buena y hablando de las otras iglesias como la cuadrangular,
también una buena relacién entre iglesias, entre comunidades”®.

Esa relacién estuvo enfocada en el servicio a la comunidad,

...el papel de la iglesia siempre fue un liderazgo que pudo orien-
tar el proceso de desarrollo de la comunidad, por ejemplo, estuvimos
solicitando al municipio para que llevara una escuela para los nifios.
Creamos un comité de trabajo, nosotros le llamabamos que era un
grupo cooperativo... Pensamos en un proyecto de desarrollo para la
comunidad que era un cultivo de cafa de azucar, sembrar cafa para
que hubiera un mejor estado de trabajo para la comunidad... Nos ayu-
do la Curia de Riosucio, nos habian dado todos los enseres o utensi-
lios para producir panela, las pailas, el motor, todo lo que se necesita
para producir panela™®,

Otro aspecto para mencionar en esta parte es la relacién que
tuvieron con la iglesia tiempo después las FARC porque si bien hubo
desplazamiento, esto fue resultado de la lucha por el territorio en-
tre FARC y paramilitares. La poblacién civil como siempre quedo en
medio de fuegos cruzados, sin saber exactamente cual era su rol en
medio de ese conflicto. De ahi que llame la atencién la observacion
que hace el pastor Lépez: “.. ellos generalmente nos reconocian como
una comunidad organizada y siempre respetaron las decisiones de
las iglesias, es mas, en la vereda no hacian una actividad sin que le
preguntaran a la iglesia, .. y nunca nos interrumpieron, inclusive, al-
guna vez hicieron una fiesta y en la fecha que ellos tenian, nosotros

163 Entrevista a Bernardino Lépez, Apartadd, Antioquia, octubre 2019, p.4
%4 |bid. p.5
185 1bid. p.3



teniamos un programa y la suspendieron precisamente para que no
hubiera choque ni nada de eso..”%®

Esta descripcion contrasta con la realidad que poco después su-
frieron familias enteras por el desplazamiento “..unas ciento veinte fa-
milias..mas o menos..Si habian familias de once personas”®’ El pas-
tor interrogado si sabia las razones por las que las FARC desplazaron
esas comunidades, respondid: “..no tengo claridad sobre eso, pero
como en el ambiente estaba que los paramilitares iban abarcando
toda esa zona, me imagino que la comunidad fue un escudo para ellos
poder protegerse, se ubican o salian o yo que sé..”'®®

La afectacion para la iglesia fue grande:

...todos los miembros o las familias fueron dispersas perdiéndolo
todo, hasta seres queridos. Tengo una familia que la recuerdo mucho,
que perdieron el papa de la familia, el cabeza de familia, se llamaba
José del Carmen, él era un lider sobresaliente de la comunidad y pro-
fesa en su conversion politica, que era la del partido liberal, bueno, a
él lo mataron, él estaba saliendo y fue a terminar de sacar la ultima
parte de la familia y no pudo™®.

El pastor Lépez fue moderador de la iglesia presbiteriana para
Uraba durante varios afios y eso le permitié conocer muchos testimo-
nios y casos de afectacion a las familias e iglesias debido al conflicto
armado interno.

A finales de 1997 él conocié de un desplazamiento masivo en
la regidn del Venado, Nueva Antioquia promovido segun él por los pa-
ramilitares, quienes al llegar reunieron a la gente y les dijeron: “bueno
el que quiere salir que salga y el que no tenga rabo de paja que se
quede,.. el pastor de esa comunidad, se llama Custodio Ibafiez, dijo:
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Qué hago?, le dije hermanito reuna a su comunidad y salgase, vén-
gase, recoja lo que pueda, véngase que yo los voy a poayar aqui en
Currulao, ya tengo un lugar donde pueden estar y entonces fue que
ellos vinieron a Currulao...”"°

Ese mismo afo de 1997 el pastor Lopez comparte la historia de
otra incursién paramilitar en Saiza:

Que llegaron y reunieron a todo el personal ahi en la placita y los
mandaron acostarse boca abajo, lista en mano fueron llamando y mi-
randolos, y cuando terminaron la lista empezaron de alla para aca, “ta
ta ta ta” (Disparos), y el pastor estaba casi en la punta alla de la fila
tirado en el piso con los peladitos, y él levant6 la cabeza y vio que la
cosa no estaba bien, que los estaban matando y él cuenta que dijo...
se encomendo a Dios y dijo, “por la vida Dios mio”, y agarré de la
mano al peladito y se pard, sale corriendo, pero alla habia un soldado
paramilitar y es cuando el hijo le dijo, “jsi vas a escapar corre, si vas
a correr, corre, pero ya!”. El nos conté eso y el hombre se fue y duré
ese dia'"".

La iglesia presbiteriana en Saiza tenia una asistencia de unas se-
tecientas personas segun el pastor Lopez, la iglesia presbiteriana era
mas grande que la iglesia Catdlica. El sacerdote le ofrecio al pastor la
posibilidad de usar su biblioteca cuando la necesitara, “..entonces yo
usaba un megafono para motivar, alentar la gente que querian asistir
al culto y uno de los temas que tenia, era que asistieran al templo,
fuera la pentecostal o la catdlica, o a la presbiteriana, pero que no se
quedaba en casa, que pudiera asistir a escuchar la palabra de Dios,
estabamos en tiempos dificiles™"2.

Tiempo después regresaron a Saiza como unas doscientas per-
sonas Yy trataron de reiniciar sus actividades economicas, pero una
vez mas arreciaba la violencia en la zona. Esta vez dice el pastor, no
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ocurrian hechos en el casco urbano de Saiza, sino en los alrededores
pues habia retenes “..y recuerdo a un gran lider de nuestra iglesia,
un joven ilustre, se llamaba Pedro Alzate. Era una gran promesa para
la iglesia y lo mataron..no lo mataron porque fuera presbiteriana, por
problemas de ideologia, y creo que..y asi casi..El tenia una farmacia
y él le servia a todo mundo, usted tiene una farmacia y alguien le va
a preguntar, comprar una droga, usted no le va a preguntar: ;Tu de
qué grupo eres?”173

La situacidon de la iglesia presbiteriana y otras iglesias en este
periodo en medio del conflicto fue de impacto por la accion de dife-
rentes actores armados en medio del conflicto. Este impacto consistio
en desplazamiento, secuestro de miembros de la iglesia, victimas de
masacre e impacto posterior en la des-estructuracion de la comunidad
en general y de las iglesias en particular. Es claro que no hubo una
persecucion religiosa, sin embargo, si un impedimento para las reu-
niones regulares, la movilidad de lideres o pastores de un lugar a otro
en cumplimiento de sus deberes religiosos y afectacion del desarrollo
de la iglesia en su area de impacto social y servicio a la comunidad.
En algunos casos hubo pérdida de bienes inmuebles que eran esen-
ciales para el desempefio de su labor de liderazgo social y servicio
comunitario.

Un caso para mencionar como muestra de la afectacion de las
iglesias evangélicas en estos anos es el de la Iglesia Pentecostal Uni-
da de Colombia (IPUC). Aunque se logro dialogar con las directivas
de esta iglesia y mostraron interés en aportar los testimonios escritos,
debido a imprevistos presentados como el fallecimiento del pastor Jai-
me Barranco, contacto principal para este proyecto, no se recibieron
los documentos prometidos. No obstante, el pastor Eduardo Forero,
historiador de la IPUC, nos envi6 un brevisimo reporte de los casos
reportados en los afios 90 que es importante al menos dejar registra-
do en este documento:

1. En 1.997, tortura a creyentes de la etnia arhuaca por aceptar
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la fe cristiana.

2. lgualmente, en 1.997, secuestro de un creyente en Andalucia,
Valle del Cauca.

3. Entre 1.999 y 2.002, fueron muertos 6 creyentes en el Cauca,
y 2 pastores.

4. En el ano 2.001 fue destruido el lugar de predicacion en San
Sebastian, Cauca.

5. En el afno 2.003 habia 40 iglesias cerradas.

6. En 2.010 fue secuestrado un pastor, a quien habian amenaza-
do desde afios antes en diversas partes del pais donde habia
trabajado.

7. En este momento, afio 2.016, habian cerradas 18 iglesias, en
Chocd, Llanos Orientales, Cauca, Norte de Santander, Putu-
mayo y Cordoba.

Todos estos recuentos, y otros que no relacionamos, nos permi-
ten concluir que los creyentes cristianos de la Iglesia Pentecostal Uni-
da de Colombia, han sido victimas de la intolerancia, que ha generado
un clima de violencia en Colombia.

No se puede afirmar que todos los casos hayan sucedido por
razones de fe, pero de una manera u otra, los pentecostales hemos
sufrido violencia, lo que nos permite creer que se requiere terminar el
conflicto para que podamos ejercer nuestra fe con plena libertad'.

Es interesante que el pastor Forero reconoce que no todos los
casos han sido causados por razones de fe, ya que este argumento
ha sido muy utilizado para cualquier casos de afectacion personal o
colectiva de una iglesia, no obstante, cabe dentro de nuestra hipétesis
de trabajo que dice advierte que la afectacion de las iglesias ha sido
expresion del conflicto que ha tocado a la poblacion en general, pero
que al afectar a las iglesias ha producido efectos notorios en la vida de
la comunidad por el liderazgo de los pastores y el aporte de algunas
comunidades a la estructuracion social comunitaria.

74 Documento compartido por el pastor Eduardo Forero, Medellin, 26 de agosto de
2019



CONCLUSION

Hemos trabajado con la siguiente hipétesis como herramienta de
prueba de nuestra descripcion y analisis de los evangélicos en medio
del conflicto armado colombiano.

Las afectaciones al ejercicio de la libertad de cultos, libertad reli-
giosa y de las garantias democraticas de las minorias religiosas son
expresiones del conflicto en Colombia. Este hecho hace parte de las
complejas relaciones politicas, econdmicas y sociales conflictivas de
larga duracion y de una cultura de intolerancia nutrida por grupos do-
minantes que se han beneficiado de ella.

Podemos comprobar que el ejercicio de la fe y conciencia evan-
gelica en Colombia fue afectada en varios momentos del periodo es-
tudiado, 1958-2016, por el hecho de ser minorias religiosas y estar en
un contexto en el que por mas de cuatrocientos anos ha existido una
religion hegemonica del campo religioso y que ha permeado cultural-
mente la sociedad, los evangélicos han sufrido limitaciones al ejercicio
de la libertad religiosa y han reclamado constantemente el derecho a
la libre expresion de sus convicciones y practicas de fe.

Especialmente en la primera etapa de este periodo, los evangéli-
cos sufrieron las consecuencias de la Violencia, los efectos los acom-
pafaron por dos décadas mas y fortalecieron una memoria historica
de “minoria perseguida” que les ayudd a luchar por ocupar un lugar
mas visible y de reconocimiento en el pais. Este mismo sentimiento
los llevo a trabajar por la incursion en la esfera publica y politica, meta
que consideran fue alcanzada con la participacion en la Asamblea
Nacional Constituyente de 1991.

Durante la segunda etapa de este periodo, 1970-1990, la hosti-
lidad contra los evangélicos disminuyd notablemente, el espiritu de
renovacion traido por el Concilio Vaticano Il ayudé a que hubiese una
relacion mas fraterna entre evangélicos y catolicos. También la muta-
cion de la Violencia en un conflicto armado interno que afectd a gran
parte del pais, llevé que pudiéramos ver casos en los que la colabo-
racion entre evangélicos y catdlicos para reponerse de los efectos del
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conflicto, fuera el mejor camino para demostrar la unidad cristiana en
medio de la crisis.

En esta etapa también emergieron dentro de la iglesia evangéli-
ca de Colombia, dos posiciones que fueron distinguiendo claramente
con el tiempo. Por un lado, las iglesias del protestantismo histérico,
que fundaron a Cedecol y que han permanecido en esa organizacion,
adoptaron una postura mas critica frente a la sociedad y evidenciaron
que mas alla de luchar por la libertad religiosa habia que defender la
vida y sofiar con un pais diferente y en paz. Por otro lado, el sector
mayoritariamente evangélico, pentecostal y neopentecostal opté por
ver cumplido su suefio en la Constituyente de 1991, siguioé de largo
con la participacion en politica como medio para transformar el pais
desde una perspectiva confesional.

Esta diferencia bien evidente en la ultima etapa de este estudio,
1990-2016, se cristalizé en el Plebiscito al que fueron llevados los
Acuerdos de paz entre el gobierno y las Farc. En ese momento se
evidencio la oposicidon mayoritaria de los evangélicos al Acuerdo de
paz, mientras que la minoria pertenecientes a sectores de iglesias his-
toéricas, evangélicas y algunas denominaciones pentecostales optaron
por apoyar el Acuerdo.

Aun después del plebiscito Cedecol convocd a varios lideres
para revisar el Acuerdo y enviar recomendaciones para que fueran
tomadas en cuenta. En esa reunidn, realizada en la sede nacional de
Cedecol, se conformaron dos grupos que no lograron dialogar sobre
los temas que cada uno estaba trabajando. Por un lado, un grupo se
enfoco en hallar en el texto del Acuerdo la “ideologia de género” para
que fuera quitada la supuesta mencion de esa expresion en el docu-
mento; mientras que el otro grupo trabajé en visibilizar las iglesias
como victimas del conflicto y que se tuvieran en cuenta para participar
en el proceso de implementacién del Acuerdo y en los pasos siguien-
tes de la Reconciliacion.

Después de luchar por ser reconocidos y aceptados en la socie-
dad colombiana, como actores religiosos y politicos, los evangélicos



hoy tienen la responsabilidad de dar un paso mas adelante, ser parte
de la fuerza incluyente de otros actores de la sociedad, de otras mi-
norias que todavia reclaman sus derechos. La historia juzgara si este
actor religioso y social pudo dar ese paso o se quedd en la conserva-
cion de sus conquistas.
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APENDICE

UN TESTIMONIO ECLESIAL POR LA PAZ:
CONTRIBUCION PRESBITERIANA A LA PAZ EN COLOMBIA

Milton Mejia'”®

Comparto en este texto aspectos histo-
ricos y gran parte la experiencia de lo que i 4
he vivido, en la Iglesia Presbiteriana de Co :
lombia, la familia reformada vy ecuménica,
durante las ultimas décadas, donde junto &
con compaineros y compareras de camino §
hemos intentado contribuir en la construc-
cion de paz en Colombia. Como experiencias vividas parten de la
realidad de la violencia que hemos visto en muchas comunidades y
sufrido en el acompafnamiento pastoral realizado desde nuestra es-
peranza y proyectos construido con el objetivo de vivir y disfrutar de
una paz que sea fruto de la justicia en Colombia. Lo que comparto
son experiencias llenas de muchas alegrias en diversos momentos
y de dolor en otros, también de algunas frustraciones, esperanzas y
grandes aprendizajes que nos indican que es necesario seguir cons-
truyendo el pais que sofiamos desde la fe reformada y ecuménica que
nos ha identificado. No son notas finales ya que en Colombia segui-
mos sufriendo diversas formas de violencia que parece se resisten a
dejarnos vivir en paz, por lo que es necesario que como iglesias cada
dia tomemos mas conciencia que tenemos una gran responsabilidad
en la construccion de paz y la reconciliacion.

LLEGADA DE LA TRADICION PRESBITERIANA A
COLOMBIA

La tradicién eclesial presbiteriana llegé a Colombia con una pro-
puesta educativa y eclesial de trabajo por la paz en un tiempo de
profundos conflictos politicos. Por una parte, estaban grupos politi-

75 Profesor de la Unireformada y pastor de la Iglesia Presbiteriana de Colombia.
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cos que gobernaban para mantener una sociedad colonial tradicional,
organizados en lo que en ese momento de la historia era el partido
conservador. Por otro lado, estaban los liberales que buscaban des-
montar el Estado colonial para establecer una sociedad republicana
moderna. El protestantismo, llega con una propuesta de contribuir con
una sociedad con mayor democracia e inclusién social en un contexto
donde la Iglesia Catdlica jugaba un rol clave ya que junto con el ejér-
cito era uno de los pilares el sistema colonial por su poder religioso,
ideoldgico, dominio sobre la poblacion y como poseedora de muchas
tierras (Rodriguez 2004, 287).

La Iglesia Presbiteriana de los Estados Unidos inicidé su mision
en este contexto en 1856 con la presencia del misionero Henry Pratt
quien se establecié en Bogota haciendo contacto con antiguos miem-
bros de la legion britanica o con sus descendientes quienes dieron
apoyo a Simén Bolivar en la campafia libertadora (Moreno 1990). Pra-
tt introdujo el énfasis protestante que para lograr un ser humano que
refleje la imagen de Dios no se necesitaba solo de una iglesia sino
ademas de escuelas que educaran las personas en una cultura de
respeto a la dignidad humana, de trabajo y participacion social. Pratt
tenia la concepcion que para resolver los problemas de violencia que
generaba el conflicto que vivia el pais se necesitaban escuelas que
garantizaran una educacion laica; por lo cual inici6 escuelas primarias
para nifios y nifias que no eran recibidos en los colegios catolicos por
ser hijos de protestantes o de otras religiones, ademas inicio clases
nocturnas dirigidas a los artesanos (Moreno 2004, 427). Para forta-
lecer el trabajo educativo en 1868 arribo a Bogota la misionera Kate
McFarren, quien inicio el Colegio Americano para seforitas en 1869.
En 1885 Tomas H. Candor impulso la apertura del Colegio Americano
para Varones. Este inicio de la educacién protestante no fue facil ya
que la constitucion de 1886 establecié que la religion catdlica era la
de la nacion y la educacion publica debia estar organizada en con-
cordancia con sus orientaciones (Moreno 1990). Por ejemplo, para
la apertura del Colegio Americano en Barranquilla se solicitdé permiso
y el gobierno de ese momento no lo permitiod, pero el consul de los
Estados Unidos intercedid y el permiso llegd en septiembre de 1902
(Rodriguez 2019, 135).



Pese a esto, durante los siguientes afos la Iglesia Presbiteriana
inicié colegios en ciudades como Barranquilla, Medellin y posterior-
mente en zonas rurales rompiendo con el método tradicional memo-
ristico y de la obediencia e implementando una pedagogia activa y
otras tendencias educativas de Norte América y Europa. Si bien las
escuelas inicialmente estaban dirigidas a los sectores mas pobres en
varios lugares tuvieron acogida entre los grupos con mejores condi-
ciones econdmicas por los enfoques educativos modernos e innova-
dores. Fue asi como en 1930, un antiguo estudiante y profesor del
Colegio Americano de Bogota, el liberal Enrique Olaya Herrera se
convirtié en el presidente de Colombia. La guerra de los mil dias esta-
[16 en 1899 y durante este tiempo se cerraron los colegios americanos
en Bogota y Barranquilla ya que el partido conservador que estaba en
el poder cerrd los colegios que consideraba liberales. Posteriormente
estos colegios protestantes reabrieron sus servicios educativos y en
algunos momentos la Iglesia Presbiteriana tuvo que buscar apoyo de
los Estados Unidos para tener el permiso de funcionamiento de estos.
En estos colegios introdujeron la ensefianza del inglés, el comercio, el
deporte como parte de la pedagogia, posteriormente implementaron
la educacion mixta y en Bogota se contribuyé con la organizacion de
la primera Unién Obrera. Con esta practica educativa la Iglesia Presbi-
teriana introduce en Colombia la tradicion protestante que desde sus
origenes ha considerado que un ser humano educado puede construir
con mayor facilidad una sociedad democratica que viva en paz.

IGLESIA QUE VIVE EL EVANGELIO DESDE LA
PERSPECTIVA PROTESTANTE

Juntos con los colegios americanos, los presbiterianos, iniciaron
iglesias y construyeron templos que permitieron una nueva forma de
vivir el evangelio y celebrar la fe cristiana de acuerdo con la tradicion
de la reforma protestante. En los sectores donde estaban estas igle-
sias iniciaron proyectos sociales de apoyo a la poblacion mas pobre
en las principales ciudades como Bogota, Medellin, Barranquilla, Bu-
caramanga y en diversas zonas rurales del Tolima y la Costa Norte.
Entre estos proyectos se organizaron clinicas para ofrecer un me-
jor servicio de salud, apoyo a la poblacion campesina y centros de
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atencion para mujeres y ancianos. Las iglesias ademas de predicar el
evangelio desarrollaban una labor educativa por medio de las escue-
las dominicales donde se ensefaba a leer y escribir a nifios, jovenes y
adultos a partir del estudio de la biblia. Irwin, quien trabajé en Barran-
quilla decia que el objetivo de esta labor educativa era: ...ensefar a
nifios a leer la palabra de Dios y decir la verdad” (Moreno 1990).

Una caracteristica del desarrollo eclesial de la Iglesia Presbiteria-
na fue que a las iglesias de las principales ciudades llegaron misio-
neros muy bien educados a nivel teolégico con un pensamiento mas
liberal y a las zonas rurales enviaron personal sin mucha educacion
teologica que dieron a las iglesias una formacion mas conversadora.
En este contexto en Barranquilla los pastores mas antiguos cuentan la
historio de Richard Shaull, quien fue pastor de la Primera Iglesia Pres-
biteriana en esta ciudad y posteriormente en Bogota, quien es consi-
derado por investigadores como uno de los tedlogos que aportd en los
antecedentes de la teologia de la liberacion (Pérez 2016). El mismo
Shaull escribe sobre su tiempo vivido en Barranquilla lo siguiente:

Durante ocho afos en este pais inverti mucha energia en pro-
yectos de evangelizacidn y renovacion de la Iglesia protestante. Visité
y ayudé antiguas congregaciones, organicé nuevas y coordiné pro-
gramas de formacion de laicos y de pastores recién ordenados. En
cuanto me dedicaba a esas actividades, algo importante sucedid. En
ese trabajo, entraba en contacto directo con el hambre y la miseria del
pueblo, tanto en las zonas rurales, como en las urbanas. Quedaba an-
gustiado con esa situacion y buscaba desesperadamente hacer algo
que la aliviarse. Convenci a mi esposa de mudarnos a una barriada en
Barranquilla y comencé a organizar a los trabajadores de una peque-
Aa fabrica. Inicié una campafa nacional de alfabetizacion (...) y pro-
yectos de construccidon de casas en zonas rurales. Concentré mucha
atencion en los jovenes de las iglesias presbiterianas. Los invité a que
me acompanaran a los barrios y a las zonas rurales... (Pérez 2016)

Segun Pérez, como pastor en Colombia, Shaull encontrd, “una
nueva generacion de jévenes con una busqueda de una fe mas actua-
lizada, una teologia mas al dia que no se hallaba en la iglesia”. Con



ellos intentd una labor de concientizacion que se estrelld literalmente
contra la orientacién fundamentalista que su propia denominacién ha-
bia instalado en la iglesia presbiteriana colombiana. Este anti-libera-
cionismo de la iglesia presbiteriana llevara a una divisién en ésta en
los anos posteriores. Uno de los jovenes presbiterianos que crecio
intelectualmente a la sombra de Shaull fue Orlando Fals Borda, quien
da testimonio de su trabajo pastoral de la siguiente manera:

El pastor de la Iglesia era Richard Shaull... Tenia una concepcion
muy distinta de pastor, y le dio esa dimension social juvenil a la Igle-
sia, que muchas personas todavia recuerdan en Barranquilla, porque
fue como una especie de motor transformador del pensamiento y la
accion de la Iglesia. El Centro Juvenil Presbiteriano (CJP) tiene acti-
vidades culturales y deportivas... A través del CJP logré que la Iglesia
Presbiteriana hiciera una proyeccion sobre la sociedad barranquillera
y costefia y alli es donde encajan todas estas actividades no religio-
sas; es una especie de iglesia laica muy abierta, muy tolerante y ecu-
ménica (Pérez 2016).

La salida de Colombia de Shaull, se da al iniciar el tiempo de “La
violencia”, que se vividé entre 1948 a 1958 durante el cual la perse-
cucion a liberales y protestantes de las diversas iglesias que ya se
habian instalado en Colombia se dejo sentir en todo el pais. Segun
el recuento historico publicado en la constitucion de la Iglesia Presbi-
teriana de Colombia de 1986, esta violencia la sinti6 de manera mas
fuerte el Presbiterio del Sur, ubicado en la region del Tolima, donde
miembros de las Iglesias Presbiterianas fueron asesinados y muchos
templos fueron derribados. Durante esta época, en 1950 la Iglesia
Presbiteriana de Colombia fue una de las 19 denominaciones funda-
doras de la Confederacion Evangélica de Colombia (CEDEC), que
hoy es CEDECOL. Pastores presbiterianos tuvieron un liderazgo en
su inicio, Roberto Lazear fue su primer secretario ejecutivo y Jaime
Goff y Lorenzo Emery en 1952 fueron encargados de hacer una in-
vestigacion sobre la violencia contra los evangélicos que se estaba
viviendo en esta época. De esta manera las iglesias protestantes se
organizaron para buscar formas de proteccion, trabajar por la paz y
por la libertad e igualdad religiosa. Esto permitié que en medio de un
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contexto de persecucion las iglesias mantuvieran su labor de evan-
gelizacién, su trabajo social y educativo dirigido a los sectores menos
favorecidos.

Educacion y trabajo social de la iglesia presbiteriana que crea
tensioén y division.

En la década de los sesentas y setentas del siglo pasado, en me-
dio de las tensiones por la confrontacion del desafio del comunismo y
cuando recién empezaban las guerrillas en Colombia, en una declara-
cion resultado de la consulta de la Iglesia Presbiteriana de Colombia
realizada en junio de 1965 en Barranquilla se observa esta tension
pero la vez se reafirma el compromiso que la iglesia tiene que cumplir
su misién en todos los niveles de la sociedad y se recomienda el fo-
mento de agremiaciones culturales o de mutuo apoyo, trabajo con en
el frente obrero (sindical), las agrupaciones profesionales, estudianti-
les y universitarias. También en los tugurios de los grandes centros de
poblacion. “Que se promueva la accion de la Iglesia que canalice su
interés en la solucion de los diversos problemas que aquejan a nues-
tra sociedad”, afirma este documento.

De esta forma la Iglesia Presbiteriana mantenia su tradicién de
tener incidencia en la sociedad en un momento en que América Latina
y Colombia recibia la influencia del Concilio Vaticano Il (1962-1965),
en cuyo ambiente se formaron muchos sacerdotes que estudiaron en
Europa y que regresaron a Colombia, decididos a impulsar nuevas
practicas pastorales. Lideres antiguos de la iglesia cuentan que Ca-
milo Torres Restrepo, uno de los sacerdotes que estudié en Europa,
cuando regreso al pais en su trabajo pastoral con los obreros y estu-
diantes realizaba reuniones en locales de los presbiterios en Barran-
quilla y Bogota. Durante esta década surge la teologia de la liberacion
y se realiza la Il Conferencia de obispos realizada en Medellin (1968)
en la que se definié el camino institucional de la Iglesia Catdlica por
la opcidn por el pobre y la conformacion de las Comunidades Eclesia-
les de Base-CEBs. Surge el grupo sacerdotal Golconda (1968) que
asumio el legado de Camilo Torres quien después de liderar el Frente
Unido se va a la guerrilla del ELN y muere en su primera accion ar-



mada en 1966.

En este contexto, a inicios de la década de los 70, un grupo de
pastores presbiterianos como Augusto Libreros y Gonzalo Casti-
llo, junto a investigadores sociales insatisfechos con la teologia y la
ciencia social tradicional fueron convocados por Orlando Fals Borda,
quien fue miembro de la primera Iglesia Presbiteriana y estudio en el
Colegio Americano de Barranquilla, para fundar la Rosca de investi-
gacion y accion social. Fals habia fundado junto con Camilo Torres la
primera facultad de sociologia de América Latina en la Universidad
Nacional en Bogota, de la cual fue su primer decano (1957-1967). Se-
gun Gonzalo Castillo, uno de sus integrantes, la Rosca, buscaba con-
tribuir con “una ciencia social comprometida o investigacion militante
mediante la insercidén del investigador en la base popular, siguiendo
una metodologia inseparable de los grupos sociales con los cuales
trabaja: urbano, indigena, negro/mulato... La insercion buscaba iden-
tificar los grupos claves, encontrar las raices histéricas de las condi-
ciones presentes, para luego devolver a ellos los resultados” (Castillo
2010, 18-19)..

Castillo senala que el método de estudio-accion patrocinado por
La Rosca fue apoyado por la Iglesia Presbiteriana de Estados Uni-
dos y los llevo a sucesivos esfuerzos en la lucha por la justicia social
y econdmica. Estos fueron los origenes de la IAP (Investigacion Ac-
cion Participativa) que Orlando habria de refinar como resultado de
su practica en la Costa Atlantica, y de sus varias publicaciones, hasta
convertirse en un verdadero movimiento ecuménico entre aquellos
cientificos en todo el mundo unidos por la vision IAP que culminé en
un Congreso Mundial de sociologia, en 1977” (Castillo 2010, 18-19).

Segun Restrepo (2016), la contribucion de Orlando Fals Borda en
el plano religioso como persona que habia sido educado en la Iglesia
Presbiteriana ha sido también notable, excepcional y de caracter uni-
versal pero poco advertida. Entre estas tenemos, su contribucién al
surgimiento de la teologia de la revolucion formulada en la segunda
mitad de los cincuenta y, por ende, cerca de diez afios anterior a la
version emanada del catolicismo latinoamericano; y aunque indirecto,
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es invaluable su papel en la aparicion de esta contraparte catdlica
conocida como teologia de la liberacion, como amigo y colega de Ca-
milo Torres Restrepo, pero, ademas, por el papel demostrativo de su
obra, ya muy evidente en Campesinos de los Andes, su tesis de 1955
y publicada en 1961, en la cual enuncia en muchos pasajes el papel
de la Iglesia en la transformacion del campesinado.

Ademas, el vuelco que Orlando Fals Borda dio en la practica de
su religiosidad al poner en juego algo asi como una extensién del prin-
cipio del fildsofo Spinoza: Deus sive natura, Deus sive populus (Dios,
0 sea, la naturaleza; Dios, o sea, el pueblo), y por tanto al optar por
los pobres como sefal de predestinacion y no por el oro y el poder,
como habia sido dominante segun lo establecié muy bien Max Weber,
realizo un giro inédito, bastante excepcional en su tiempo, anticipado
en muchos afos a lo que enunciara Lévinas con su teologia y ética
centradas en el ver en el otro y en los otros el rostro de Dios. Esto
es un giro de una teologia y filosofia alopaticas, es decir, fundada en
un Dios o un poder exdgenos, verticales, abstractos a una teologia
homeopatica, ecocultural, autopoética, organica (Restrepo 2016). Or-
lando no reclamaba este aporte a la teologia, pero al contar su historia
deja ver como su formacion en la iglesia presbiteriana y el colegio
americano influyd y lo inspiré en lo que hizo a nivel social y produjo a
nivel académico.

También fui director de un Centro Juvenil Presbiteriano (CIP)... El
pastor de la iglesia era Richard Shaull, que después llegaria a ser uno
de los iniciadores de la teologia de la liberacion... él tiene una con-
cepcidon muy distinta del pastor y le dio esa dimensién social juvenil
al CIP... porque fue como una especie de motor para transformar la
forma de pensar y de actuar en las iglesias. Ese centro presbiteriano
tiene actividades culturales y deportivas, se representaban obras de
teatro clasico espanol, exposiciones de pintura con la ayuda de Ale-
jandro Obregén, actividades literarias con Alvaro Cepeda Samudio...
Con Alvaro fuimos comparieros de colegio, nos graduamos en Esta-
dos Unidos, tuvimos una amistad hasta su muerte (Fals, 2009, p. 15).

En este contexto de finales de los afios 60 y 70 durante la guerra



fria en la Iglesia Presbiteriana habian asumido el liderazgo pastores
nacionales y misioneros conservadores de los Estados Unidos, por lo
que quienes hicieron parte de La Rosca fueron acusados de comu-
nistas y guerrilleros, algunos fueron expulsados de la iglesia como a
Orlando Fals Borda y a otros les toco seguir con su compromiso por
la busqueda de justicia en otros espacios de la sociedad en Colombia
o en otro pais.

Con la salida de los pastores y lideres de la Iglesia Presbiteriana
que impulsaron La Rosca los sectores conservadores que estaban
en el liderazgo de la Iglesia Presbiteriana, ademas, persiguieron e
hicieron salir del pais a un gran numero pastores que tenian una for-
macion académica liberal y un fuerte compromiso social por lo que
durante varios afios el trabajo por la busqueda de justicia y paz fue
opacado, hasta inicio de la década de los afios 80s que se organizo
el Seminario Teoldgico Presbiteriano. Junto con el inicio del seminario
un grupo de pastores fortalecieron sus contactos y participacion en
organizaciones ecuménicas como CELADEC, el Consejo Mundial de
Iglesias-CMI, el Consejo Latinoamericano de Iglesias-CLAl y las Co-
munidades Eclesiales de Base-CEBs.

A pesar de que sectores conservadores no habian permitido
que la iglesia presbiteriana se hiciera miembro de estos organismos
ecumeénicos, a través de los pastores presbiterianos que participa-
ban en ellos muchos jovenes recibimos invitaciones para participar
en talleres de educacion popular, lectura comunitario o relectura de
la biblia y analisis de la realidad. Por medio de estos talleres un gran
numero de miembros de las iglesias presbiterianas y estudiantes del
seminario teologico presbiteriano conocimos y participamos de las
CEBs, que se impulsan en toda América Latina y la Iglesia de los Po-
bres como se le llamaba en Colombia. En Bogota la participacion en
estas comunidades se hacia desde el Colegio Americano de Bogota,
que tenia un grupo juvenil cristiano muy comprometido con el trabajo
social y también desde la Iglesia Presbiteriana del Barrio Palermo. El
Rev. Uriel Ramirez, que lideraba esta participacion era capellan del
Colegio Americano y pastor de esta iglesia. Por parte del Seminario
Teoldgico Presbiteriano, Alicia Winters, una trabajadora en mision de
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la Iglesia Presbiteriana de los Estados Unidos fue reconocida, tanto
entre los presbiterianos como en los sectores catodlicos que partici-
paban de las CEBs y del movimiento ecuménico en Colombia y en
Latinoamérica como una biblista que hacia relectura biblica desde la
realidad de violencia que vivian las comunidades rurales, grupos vul-
nerables en las ciudades y las mujeres.

En 1988, las CEBs junto con otros sectores de la Iglesias Catdlica
y de iglesias protestantes organizan el Encuentro Nacional Ecuméni-
co de cristianos por la Vida. Este fue una respuesta a la persecucion
y el asesinato de lideres sociales y religiosos vinculados a trabajos
comunitarios en varias regiones del pais. En el encuentro participa-
ron mas de 2 mil personas y a pesar de que las autoridades no die-
ron permiso a una movilizacion que se planeo, esta se realizdé con
la consigna que el permiso para marchar lo daba el evangelio. Esto
permitio la visibilidad del encuentro en los medios de comunicacién y
también que salieran las autoridades oficiales de la Iglesia Catdlica
y de algunas iglesias protestantes a descalificar a los y las partici-
pantes. Un gran numero de presbiterianos de Barranquilla, Medellin
y Bogota participaron en este encuentro liderados por los pastores
David lllidge, Uriel Ramirez, Milciades Pua. Esta participacion fue muy
cuestionada por los sectores conservadores de la Iglesia presbiteria-
na, quienes acusaban a los pastores y lideres de participar en politica
0 ser comunistas.

En medio de esta tension varios pastores y pastoras con el apoyo
de sus iglesias locales y sus presbiterios ampliaron su participacion
en partidos politicos, en las CEBs y en el movimiento ecuménico que
surgio en el contexto de los 500 afios de la colonizacion espafola.
En este tiempo y como resultado del acuerdo de paz con el M 19 en
marzo de 1990 se realiz6 la asamblea nacional constituyente para
escribir una nueva constitucion de Colombia. El pastor presbiteriano
Jaime Ortiz fue uno de los dos candidatos propuesto por CEDECOL
y el movimiento politico de las iglesias evangélicas para participar en
las elecciones y fue elegido como uno de los constituyentes que es-
cribié la constitucion de 1991, donde se declara a Colombia como
un Estados social de derechos y se reconoce la libertad e igualdad



religiosa y de culto. Esto incremento el interés de algunos sectores
evangélicos por la participacion politica por lo que se crearon partidos
politicos evangélicos e hicieron planes para tener candidatos que fue-
ran elegidos en consejos municipales, asambleas departamentales,
en el congreso y hasta para tener un presidente en Colombia que fue-
ra de estas iglesias. Sus consignas inicialmente estaban acordes con
los logros de la nueva constitucion, la defensa de la libertad religiosa
y de culto y la busqueda de la paz, pero muchos de estos sectores
evangélicos fueron parte de los movimientos politicos que votaron por
el No en el plebiscito que buscaba ratificar el acuerdo de paz entre el
gobierno del presidente Santos y las FARC en el afio 2016.

Por parte de los sectores de la Iglesia Catdlica que participaban
en la CEBS y ecuménicos durante este tiempo se incremento la arti-
culacion con otros sectores sociales y la movilizacion para que fuera
posible el acuerdo de paz en el M 19 y luego para que fueran elegidos
constituyentes que pusiera en el centro la defensa de la dignidad hu-
mana, los derechos humanos y ampliara la democracia participativa
en Colombia. Muchos miembros y lideres de las iglesias Presbiteria-
nas participaron en estas articulaciones y movilizaciones donde parti-
cipaban sectores sociales y eclesiales. Por el lado de la CEBS, pasto-
res como Milciades Pua, David lllidge y Milton Mejia fueron parte de la
coordinacion regional y nacional de estas comunidades y en octubre
de 1992 se realiz6 la Asamblea de la regién Caribe de este proceso
eclesial en la Iglesia Presbiteriana del Barrios las Nieves en Barran-
quilla donde hubo participacion de un gran numero de miembros de
iglesias del Presbiterio de la Costa. Por su parte los sectores conser-
vadores incrementaron las acusaciones, descalificaciones y amena-
zas de expulsidn a quienes participaban en estos procesos eclesiales
y sociales, ademas se empez6 a escuchar de divisiones en algunos
presbiterios y de desconocer al Consejo del Sinodo. Estas tensiones
llevaron a la Iglesia Presbiteriana de Colombia a una division en 1993.
De esta division surgié el Sinodo Reformado que se organizé con
iglesias de los Presbiterios Central, del Sur y del Noroeste. La Iglesia
Presbiteriana se mantuvo con su sinodo conformado por los Presbi-
terios Central, de la Costa Norte y organizé el presbiterio de Uraba.
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FORTALECIMIENTO DEL TRABAJO POR LA PAZ

A partir de este hecho, el Sinodo de la Iglesia Presbiteriana de
Colombia (IPC) elaboré un plan de mision para fortalecer su compro-
miso evangelizador, educativo, social y ecuménico en el trabajo por la
paz. Para lograr esto nombré secretario ejecutivo al Rev. David lllidge
y acordé formas de colaboracion entre los presbiterios en lo educativo
para fortalecer el Colegio Americano de Apartado y proyectos socia-
les en el Presbiterio de Uraba, también cre6 programas de formacion
biblica y teolégica para capacitar el liderazgo en una identidad refor-
mada y los presbiterios central y de la costa ampliaron su trabajo por
la defensa de los derechos humanos y la paz. A nivel nacional nom-
bré una comisién de educacion que se encargo de la creacion de la
universidad. En la asamblea del sinodo en la ciudad de Medellin en
1998, la Iglesia Presbiteriana aprueba una declaracién y confesion de
fe donde reconoce que hace su mision en un contexto de violencia,
muertes y destruccion de la vida en todas sus formas y reafirma su
compromiso con la paz de la siguiente manera: “Creemos que debe-
mMos anunciar y promover las acciones de justicia y de paz en nuestra
comunidad, denunciar proféticamente la ambigiedad e iniquidad de
los modelos de sociedad que en vez de servir al propdsito de Dios han
optado por la deshumanizacion”.

En esta perspectiva el Presbiterio de la Costa inicié un trabajo
con personas desplazadas por la violencia en el departamento del
Atlantico y se vincul6 a organizaciones de derechos humanos como
la coordinacion Colombia Europa, el Presbiterio Central fortalecio su
trabajo de incidencia con el gobierno nacional y su participacién en la
Comision de paz de CEDECOL, que liderada por los Menonitas ha-
bia empezado a realizar un fuerte trabajo educativo y de movilizacion
por la paz al interior de las iglesias evangélicas, donde el Rev. David
lllidge liderd la Escuela de Formacion Biblica por la Paz. También los
presbiterios empezaron a participar de diversas articulaciones de sec-
tores de la sociedad civil, como la Asamblea Permanente por la Paz.
Con el apoyo de la Iglesia Presbiteriana de los Estados Unidos se
empezaron a desarrollar proyectos de desarrollo social y econdmicos
para las Iglesias en el Presbiterio de Uraba que en su mayoria esta-



ban ubicadas en zonas rurales.

La primera asamblea del sinodo después de la division acordd
que la Iglesia Presbiteriana de Colombia se hiciera miembro de or-
ganismos ecumeénicos como CELADEC, el CLAI y el CMI. Ademas,
acordé fortalecer la relacion con la Familia Reformada Mundial y la
Iglesia Presbiteriana de los Estados Unidos. La membresia al CLAI
se logré en 1995 en la Ill asamblea de este organismo realizada en
Concepcidn, Chile y en el CMI fue aceptada por su comité central en
el 2005 y ratificada en la IX Asamblea de Porto Alegre, Brasil. De esta
manera la Iglesia Presbiteriana se constituy6 en la primera iglesia en
Colombia en ser parte de estos organismos ecuménicos, lo que per-
mitidé mayor presencia de los programas y cooperacion ecumeénica
para la diaconia y la paz en nuestro pais.

Durante estas décadas de finales del siglo XX e inicios de un nue-
vo milenio a la Iglesia Presbiteriana le correspondid vivir, atender y su-
frir el incremento de la violencia que produjo millones de desplazados,
miles de amenazados y cientos de asesinatos de trabajadores por la
paz y defensores de derechos humanos en Colombia. En el Presbite-
rio de Uraba las iglesias presbiterianas del Guineo, Saiza, La Batalla,
Nuevo Oriente, Nueva Jerusalem y Pavarando fueron desplazadas en
su totalidad y los grupos que estaban en proceso de ser constituidos
como iglesias de Camuru, Cope, Florida, California, el Cuarenta y Vi-
lla Nueva perdieron gran parte de sus miembros ante las amenazas y
asesinatos de los grupos armados. Un joven que estaba en procesos
de formacion para ser pastor fue asesinado y tres pastores de este
presbiterio fueron amenazados, por lo que fue necesario reubicarlos
en el Presbiterio Central y de la Costa. En el Presbiterio de la Costa
8 de sus lideres y pastores fueron afectados por la violencia, unos
fueron amenazados por medio de panfletos, otros encarcelados vy vi-
gilados por organismos de inteligencia del Estado colombiano. Ante
estos hechos el sinodo pidié apoyo a la Iglesia Presbiteriana de Esta-
dos Unidos y la cooperacion ecumeénica internacional o que permitio
la creacién de hogares de paso para personas desplazadas y lugares
para proteger a lideres amenazados en Apartadd, Bogota y Barranqui-
lla. También se organizé una estrategia de incidencia politica nacional
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e internacional para pedir que el gobierno de Estados Unidos no diera
recursos economicos a Colombia para la guerra sino que contribuye
con la proteccidn de los derechos humanos, la busqueda de la paz por
medio del didlogo y se crearon proyectos productivos y programas de
apoyo a victimas del desplazamiento y personas amenazadas.

Plan de las Iglesias por la Paz

Uno de los resultados de que la Iglesia Presbiteriana se hiciera
miembro del CLAI fue el Plan de las Iglesias por la Paz (plan de paz)
que este organismo ecuménico implementd en Guatemala, Peru y
Colombia con el apoyo de las Iglesias Protestantes de Alemania. En
Colombia participaron las Iglesias Presbiteriana, Luterana y Menonita,
el cual propicio diversos espacios de encuentro de celebracion de la
fe y educativos que fortalecio el didlogo y la cooperacién entre diver-
sas iglesias evangélicas, que estimulé una mayor conciencia sobre
la necesidad de participar en los procesos de dialogos por la paz y
la reconciliacion que se estaban realizando con los grupos armados
en ese momento. Esto ampli6 la participaciéon de las iglesias evangé-
licas en la Asamblea Permanente de la Sociedad civil por la Paz, el
intercambio con los paises donde se estaba implementando este plan
y permitié la realizacion del Foro de Cooperacion Ecuménica donde
confluyeron sectores de iglesias evangélicas, catdlica, representantes
de organizaciones sociales y comunidades desplazadas que estaban
en proceso de retorno a sus tierras donde se discutié con organiza-
ciones ecuménicas de cooperacion internacional como fortalecer la
proteccion a comunidades y personas amenazadas, asi como la par-
ticipacion y apoyo a los proceso de dialogos y negociacién que permi-
tieran una salida no violenta al conflicto armado en Colombia (Informe
del Plan de Paz. 1999).

La Corporacién Universitaria Reformada, una apuesta de educa-
cion superior para la paz.

A inicios del nuevo siglo, en el 2002, la Iglesia Presbiteriana de
Colombia logré hacer realidad un proyecto por el que habia trabajado
durante muchos afos; la constitucion de una propuesta de educa-
cion superior que le ha permitido ampliar un servicio educativo desde



preescolar, primaria y secundaria ofrecido por medio de los Colegios
Americanos en diversas regiones del pais y a partir de lo que era el
Seminario Teoldgico Presbiteriano que se inicié en Bogota en la déca-
da de los 80s y luego fue trasladado a Barranquilla. La comision del
sinodo que trabajo en el proyecto durante varios afios hizo la solicitud
de aprobacién de la universidad al Ministerio de Educacion Nacional
durante el 2001 pero fue negada, por lo que hubo que recurrir a con-
gresistas presbiterianos de Estados Unidos, quienes a través de la
embajada su embajada en Colombia envié mensajes dando apoyo a
la creacién de la primera universidad protestante en Colombia. Cien
afnos antes, en un contexto muy diferente se habia negado el permiso
de funcionamiento al Colegio Americano de Barranquilla (Rodriguez
2019, 135).

De esta manera surge la Corporacion Universitaria Reformada en
Barranquilla, como la primera institucién de educacién superior en Co-
lombia con el propdsito de contribuir a una educacion para la paz y la
reconciliacion a partir de la tradicion educativa y teoldgica que se inicid
con la reforma protestante en el siglo XVI. El lema de esta institucion
en los ultimos afos ha sido “Educamos la Vida para la Paz” desde
el cual promueve procesos pedagodgicos, de investigacion, construc-
cion de conocimiento y la participacion de la comunidad educativa en
iniciativas de desarrollo social, cultural y comunitario que amplien la
participacion democratica donde se respete la dignidad humana y se
cuide la creacion de Dios. La gran mayoria de sus estudiantes son
personas jovenes con escasos recursos que la universidad apoya con
diversos tipos de becas y ayudas.

La CUR en estos momentos cuenta con 12 programas de pregra-
do, dos especializaciones, la Escuela de Musica Alvin Schummaat,
centro comunitarios de servicio social, varios grupos de investiga-
cion, y una amplia diversidad convenios nacionales e internacionales
a partir de los cuales ha realizado diversas iniciativas de educacion
y construccion de paz. Entre estas tiene un grupo de investigacion
dedicado a la situacién de los derechos humanos y la busqueda de la
paz, tiene la catedra Orlando Fals Borda, se realizan diplomados so-
bre Diaconia para la paz, ha publicado diversos libros sobre experien-

123



124

cias de sectores sociales e iglesias en construccién de paz, foros y
realiza seminarios nacionales e internacionales sobre reconciliacién.
También es parte del Comité de derechos humanos del distrito de
Barranquilla, hizo incidencia en el proceso de dialogo que llego a un
acuerdo de paz entre el gobierno colombiano y las FARCs, y en estos
momentos acompania los espacios territoriales de capacitacion y rein-
corporacion de Tierra Grata en el Cesar y Pondores en la Guajira. De
la misma manera esta participando con sectores sociales en el apoyo
a los dialogos con el ELN y mantiene relaciones con instancias del
gobierno colombiano y la comunidad internacional con el mensaje que
es necesario llegar a un acuerdo de paz en Colombia.

Red Ecuménica de Colombia

Al mismo tiempo que surgio la CUR, la Iglesia Presbiteriana hizo
parte de la constitucién de la Red Ecuménica de Colombia con el
propdsito de trabajar la paz desde la perspectiva de la incidencia por
la justicia, los derechos humanos y el acompafiamiento a comuni-
dades victimas de la violencia. La Red vivid una época de apogeo
y crecimiento entre los afios 2004 y 2010. Durante este periodo se
realizé un trabajo que permitié posicionarse en ambitos socio eclesia-
les tanto nacionales como internacionales. Por primera vez sectores
de la Iglesia Catdlica y de una diversidad amplia del protestantismo
creaban espacios comunes, especificamente en el acompanamiento
de comunidades afectadas por la violacién de sus derechos huma-
nos y sociales en medio del conflicto interno colombiano. Inicialmen-
te integraron la Red: la Iglesia Presbiteriana de Colombia, la Iglesia
Evangélica Luterana, la Comision Intereclesial de Justicia y Paz, la
Iglesia Colombiana Metodista, iglesia Bautista, iglesia anglicana y la
Iglesia Interamericana de Laureles; posteriormente ingresaron las si-
guientes organizaciones: la Arquidiocesis de Cartagena, PROMESA,
el Seminario Teologico Bautista, la Pastoral Popular de las Hermanas
Dominicas y las Religiosas del Sagrado Corazén. En el plano interna-
cional se conto6 con el apoyo de: Consejo Latinoamericano de Iglesias
(CLAI), Consejo Mundial de Iglesias (CMI), Church World Service, Lu-
teran World Relieve, Kirken in Actie y Cristhian Aid.

Esta experiencia fue dinamizada por el lema. “Desde la fe, en la



diversidad por una casa comun donde haya vida abundante”. Quienes
vivimos esta iniciativa desde adentro damos testimonio de que fue un
proceso movido por la fuerza del Espiritu. Se cred una dinamica co-
munitaria entre “acompafantes” y “acompanados” que convertia cada
taller, cada encuentro, cada visita, cada Oikoumene en una auténtica
fiesta del Espiritu. Fue una accion pastoral donde la lectura profética
del Evangelio, en medio de una actitud de mutualidad en las relacio-
nes de género, pudimos saborear la vida abundante que Dios anhela
para su creacion. Espacios como la escuela de formacion, con talleres
de alto nivel en la Costa Caribe y en la region Andina, nos ayudaron
a hacer viva la Palabra convertida en fuente de consuelo y esperanza
para muchas personas agobiadas por el conflicto.

Las visitas de acompafiamiento a Cacarica, Trujillo, San Antonio
y a otras comunidades, marcaron a muchas personas y dejaron una
huella imborrable en el compromiso solidario desde la fe; en estos
lugares se vivido una experiencia de Dios muy fuerte y la gente que
tanto ha sufrido los rigores de la violencia se sintié6 acompafiada; en
estas jornadas solidarias renacia la esperanza de que otro mundo
era posible y de que la anhelada paz podia ser realidad. En estos es-
pacios poco a poco nuevos actores se fueron sumando, como fue el
caso de integrantes de la comunidad LGBTI en Antioquia y en Truijillo.
Hubo una riqueza especial en la produccion de materiales; cartillas
como la cartografia de la esperanza, libros y revistas como Memoria
y Esperanza servian de instrumento de informacion y de formacion;
ayudaron a dar cuenta de este caminar y quedan como una fuente im-
portante para sistematizar esta memoria. Otro valor agregado de este
caminar fue el estilo de trabajo participativo, caracterizado por una
dinamica circular en su conduccion y la sencillez de su estilo; con esto
se buscaba empoderar el liderazgo cristiano, trascendiendo estilos
institucionalizados y jerarquicos en nuestra sociedad. Otro acumulado
tiene que ver con la incidencia publica; frente a algunos hechos se
hicieron comunicados y visitas de alto nivel ante instancias del Estado
y organismos internacionales.

125



126

PROGRAMA DE ACOMPANAMIENTO
PRESBITERIANO PARA LA PAZ

Esta experiencia surge como una respuesta a la IPC de la Iglesia
Presbiteriana de Estados Unidos, en particular a la peticiéon que el
Presbiterio de la Costa venia haciendo desde hace varios afios de for-
talecer la solidaridad y contribuir con incrementar la proteccion a los
sectores sociales como los desplazados, sindicalistas y a las organi-
zaciones con las cuales el Presbiterio de la Costa estaba coordinan-
do el trabajo por la defensa de los derechos humanos y la busqueda
de la paz en el Caribe colombiano.

Dada las amenazas generalizadas a las organizaciones de dere-
chos humanos y sociales las cuales el Presbiterio de la Costa sufrio
de manera directa, Rick Ufford Chase, Moderador de la 216 Asam-
blea General de la PC (USA) visité a Colombia e inici6 el Programa
de Acompanamiento en septiembre de 2004. Durante su estadia en
Barranquilla dialogd con las autoridades civiles y militares a quienes
les pidié que se hiciera claridad sobre las amenazas a lideres del
Presbiterio de la Costa y de las organizaciones de derechos humanos
pidiendo garantias y proteccion para el trabajo de defensa de los de-
rechos humanos y el apoyo a la poblacidén desplazada.

A partir de esta visita empezaron a venir a la ciudad de Barran-
quilla acompanantes de los Estados Unidos, los cuales estaban con
el Presbiterio de la Costa, con las comunidades de desplazados y
con organizaciones de derechos humanos durante uno o dos meses.
Desde sus inicios se propuso que el programa de acompafamiento
estuviera dirigido a la poblacion desplazada y a la defensa de los de-
rechos humanos. En una descripcion del perfil de los acompanantes
que la IPC envi6 en junio de 2004 se explica que estos serian de
tiempos cortos (Uno o Dos meses) y permanentes (dos a tres afos) y
se afirma lo siguiente: “Para la IPC es prioritario mantener, fortalecer
y continuar recibiendo el respaldo de la PC (USA) en el trabajo de
acompafnamiento a la poblacién desplazada y en la defensa de los de-
rechos humanos. La importancia de la oportunidad de mision conjunta
esta en que las personas que estamos solicitando aumentaria nues-



tras condiciones de seguridad en el actual momento del pais en que la
presencia internacional es respetada por todos los actores del conflic-
to.” El objetivo basico que se propuso fue: “Acompanar pastoralmente
en el fortalecimiento y en la proteccion del ministerio de atencion a
la poblacion desplazada y de defensa de los derechos humanos que
realiza la IPC en la Costa Norte de Colombia”®.

De la misma forma en febrero de 2006 se envi6é un documento™”
a la Hermandad Presbiteriana por la Paz, quien es la encargada del
programa en los Estados Unidos donde se indica que los propositos
del programa de acompanamiento por parte de la PC (USA) son: a.
Acompaniar a sus hermanos y hermanas de la Iglesia Presbiteriana de
Colombia en su trabajo por la defensa de los Derechos Humanos; b.
Participar con sus hermanos y hermanas de las IPC en las experien-
cias de acompafiamiento pastoral con las demas organizaciones e
iglesias que conforman la Red Ecuménica de Colombia en el ministerio
de servicio y proteccion de la vida de los defensores de los Derechos
Humanos, visitando, conociendo, escuchando y siendo solidarios con
las comunidades; c. Participar con la IPC y los demas miembros de la
Red Ecuménica en la defensa de los derechos humanos y la vida de
las personas y familias en situacién de desplazamiento cuando lo so-
liciten; d. Participar activamente en las labores de incidencia politica
cuando haya necesidad de intervenir en la defensa y proteccion de la
vida de un defensor de los derechos humanos o de una comunidad
en situacion de desplazamiento cuando hayan sido amenazados, en
las instancias gubernamentales correspondientes de los gobiernos de
los Estados Unidos y Colombia, cuando sea necesario; e. Trabajar en
los Estados Unidos en actividades que permitan conocer la realidad
politica de ambos paises y las consecuencias que sus acuerdos y
politicas entre ambas naciones tengan entre la poblacion colombiana
o de los Estados Unidos.

76 Propuesta enviada por la IPC a la Division de Ministerios Globales de la PC
(USA) en junio de 2004.

77 Proyecto enviado en febrero de 2006 por la IPC a PPF para establecer propdsitos
y forma de funcionamiento del Programa de Acompafnamiento.

127



128

Durante el tiempo de funcionamiento del programa han partici-
pado en el proceso de entrenamiento mas de 120 personas de los
cuales han estado como acompafiantes mas de 80. Quienes han par-
ticipado de esta experiencia han dado testimonio del cambio que ha
vivido al compartir con las comunidades vy las iglesias el trabajo por
los derechos humanos, por justicia y por la paz en Colombia. La ex-
periencia de estar con las comunidades y sentir que contribuyen con
la proteccion de vidas y de procesos sociales esta permitiendo que
las iglesias redefinan sus relaciones de cooperacion en la misién y la
forma de anunciar el evangelio como buenas nuevas de paz para los
que sufren pobreza, violencia y persecucion en Colombia y en otros
lugares del mundo.

PROGRAMA ECUMENICO DE ACOMPANAMIENTO PARA
LA PAZ EN COLOMBIA (PEAC)

Este programa se organizé con participacion de diversas igle-
sias en Colombia entre las cuales estaba la Iglesia Presbiteriana de
Colombia y con la cooperacién de la familia protestante de Estados
Unidos y Europa. Esta iniciativa surgi¢ en el marco de la reunion del
Grupo Regional del CLAI (Consejo Latinoamericano de iglesias) y el
CMI (Consejo Mundial de Iglesias) realizada en Bogota, Colombia,
del 07 al 09 de octubre de 2009, donde se aprobd el acompanamiento
ecuménico a la situaciéon en Colombia; teniendo en cuenta la aguda
crisis humanitaria en Colombia, producto del conflicto armado y otros
factores, donde ademas habia un claro reclamo de las victimas de
contar con acompanamiento internacional; un acompafamiento que
protegiera y salvara vidas.

El PEAC se sustentd en el testimonio biblico de la presencia de
Dios que acompana a su pueblo, que fue asumido por las Iglesias y
organizaciones nacionales e internacionales que participaron de este
programa como un llamado de Dios para contribuir con la proteccién,
la incidencia y el fortalecimiento de los procesos sociales de las co-
munidades que trabajan por retornar o permanecer en sus tierras. De
esta manera se promovieron un conjunto, acciones para la defensa de
los derechos humanos, en el marco de Derecho Humanitario Interna-



cional y el Derecho Internacional de los DDHH, el protagonismo de las
comunidades en la busqueda de una paz justa y negociada conforme
la visién cristiana y como expresion del rol profético de la Iglesia y
aporta en los procesos de reparaciéon en medio de la violencia que
han sufrido dichas comunidades en la busqueda de la paz.

El Programa permitié la presencia fisica de personas de las igle-
sias y de la comunidad ecumeénica internacional en comunidades en
donde hay una presencia de iglesias y organizaciones ecuménicas
nacionales procurando el fortalecimiento de las capacidades organi-
zativas y la promocion de acciones para la incidencia. Para esto se
contd con un equipo nacional de incidencia y se logré tener un grupo
de acompanantes internacionales en San Onofre, Sucre que posibilitd
la presencia en comunidades de esta regién que habian sufrido la
violencia y estaban en peligro. Asi, el PEAC fue una presencia pro-
tectora y a la vez es una respuesta sensible en la que se apoya a
las comunidades para convertirse en agentes de su propia proteccion
(Evaluacion del PEAC).

DIALOGO INTERECLESIAL POR LA PAZ EN COLOMBIA-
DIPAZ

El Didlogo Intereclesial por la Paz de Colombia (DiPaz), es un
proceso que esta animado por representantes de iglesias y organiza-
ciones basadas en la fe que han venido participando y articulandose
durante los ultimos cinco afos en proceso sociales y acompafiando
comunidades que trabajan en la construccion de paz con justicia des-
de la accién noviolenta, la busqueda de verdad y justicia que permita
una verdadera reconciliacion en Colombia.

Su objetivo es construir e implementar una agenda comun desde
iglesias y organizaciones cristianas que permita la incidencia publica
a partir de la recuperacion de las lecciones y aprendizajes de expe-
riencias de construccion de paz de las comunidades de fe, procesos
eclesiales en Colombia y del trabajo por la paz y la reconciliacion del
movimiento ecumeénico nacional e internacional.
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Desde su fundacion, DiPaz trabaja en el apoyo a la salida ne-
gociada al conflicto armado interno, al antimilitarismo y a la accion
no violenta, para la materializacion de la verdad, la justicia y la re-
conciliacion. En desarrollo de este propdsito incidié en el proceso de
paz entre el Gobierno Nacional y las Farc-Ep y hace seguimiento al
didlogo con el Ejército de Liberaciéon Nacional (ELN). Desde el pri-
mero diciembre de 2016, fecha en que entr6 en vigor oficialmente el
Acuerdo sobre Cese al Fuego y Hostilidades Bilateral y Definitivo y
Dejacion de las Armas (en adelante ACFHBD y DA) entre el Gobierno
Nacional y las Farc-Ep, mas conocido como el Dia D, DiPaz inici6 la
tarea de veeduria humanitaria aprovechando sus dos Casas Humani-
tarias de Proteccion, ubicadas en Santander de Quilichao (Cauca), y
en Apartado (Antioquia), desde las cuales realizé acciones de veedu-
ria humanitaria a las Zonas Veredales Transitorias de Normalizacion
(en adelante ZVTN) La Elvira y Pueblo Nuevo (Cauca), Llano Grande
(Antioquia), y los Puntos Transitorios de Normalizacion (en adelante
PTN) Monterredondo (Cauca), Gallo (Cérdoba) y La Florida (Chocd),
acompanando a las comunidades, realizando labores de proteccion y
pedagogia para la paz (Dipaz 2018).

DIPAZ implementa en la actualidad los proyectos: (i) “Fortaleci-
miento de DIPAZ desde un enfoque de género, territorial y accién in-
cidente” financiado por la Federacién Luterana Mundial, y (ii) “Avan-
zando en una sociedad éticamente mejor preparada para asumir los
compromisos de construccion de paz” financiado por la Unién Euro-
pea. Con los cuales DIPAZ busca lograr transformaciones en actitu-
des e imaginarios en favor de la reconciliacién, la accion noviolenta y
la construccion de paz desarrollando un proceso de fortalecimiento de
las regiones que hacen parte de la red y una pedagogia dirigida a per-
sonas con liderazgo religioso e integrantes de la membresia, median-
te tres Casas/Oficinas Humanitarias y una Escuela de Noviolencia.

COMISION DE PAZ DE LA IGLESIA PRESBITERIANA DE
COLOMBIA

La Asamblea del Sinodo de la IPC realizada en marzo de 2016
en el contexto y para fortalecer su aporte a los didlogos de paz que



realizaba el gobierno colombiano y las FARC EP, nombré una comi-
sion permanente de Paz. Este comité fue integrado por personas con
experiencia y formacion en temas de derechos humanos y paz de los
presbiterios y de la CUR para promover espacios de intercambio y
aprendizajes a partir de experiencias de desarrollo comunitario y ecle-
sial que contribuyan a la paz. Las orientaciones que esta asamblea
definié para esta comision son las siguientes:

1. Un trabajo constante, continuo y enfatico desde los pulpitos,
desde las distintas reuniones de las congregaciones, de las
instituciones educativas, etc. Este proceso educativo debe
producir una generacion de lideres presbiteriano que sean
constructores de paz y vivan la vocaciéon comprometida de la
IPC en la construccién de la Paz.

2. Disefiar medios didacticos, escritos y audiovisuales para la
pedagogia de la Paz para desarrollo en la Escuela Dominical,
el trabajo con los distintos grupos (jévenes, mujeres, pre-juve-
niles, ninez, adultos mayores, parejas, etc.)

3. Recomendar a la Universidad Reformada trabajos de Investi-
gacion sobre la Paz, la superacion de la violencia, la defensa
y acompafiamiento de las victimas; las posibilidades de ase-
sorar proyectos de desarrollo socio-econdmico que ayuden a
superar la exclusion econémica.

4. Participar en y con las distintas plataformas y organizaciones
sociales y ecuménicas que tienen un compromiso en la cons-
truccion de la paz, la defensa de la vida y la lucha por el bien-
estar de los mas pobres de nuestra sociedad.

5. Trabajar con y a favor de las victimas en procesos de repa-
racion, atencién psico-social, psico-afectiva y reconciliacion.
Junto con esto acompafar procesos donde las personas que
han estado en grupos armados se integran a la vida civil y
politica.

6. Trabajar con los organismos ecuménicos internacionales y na-
cionales en procesos de verificacion, instando a las partes al
cumplimiento de los acuerdos.

7. Insistir al gobierno colombiano que avance en los dialogos de
manera publica con el ELN para que se logre un acuerdo de
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paz.

8. Instar al gobierno colombiano para que en el desarrollo legis-
lativo de los acuerdos de Paz, tenga en cuenta la necesidad
de cerrar las brechas de desigualdad econdémicas y de ex-
clusion, no decrete una reforma tributaria que profundice la
exclusién y ni que por la paz se incremente la deuda publica.

9. Incluir como ejes transversales del quehacer de la IPC como
aporte a la construccion de la paz y la reconciliacion el trabajo
de los Derechos Humanos, los derechos sexuales y reproduc-
tivos, la interculturalidad, lo interreligioso, la perspectiva del
cuidado de la creacion y la justicia de género.

Esta comisidon mantiene un plan de trabajo nacional a partir de lo
que hacen los presbiterios, por lo que realizé un balance del trabajo
por la paz que realizan estos. Presento6 informe y fue ratificado en la
asamblea del sinodo realizada en marzo de 2018 en Medellin. Su
trabajo se ha enfocado en participar en diversas plataformas socia-
les, redes ecuménicas e interreligiosas de paz, acompafiar espacios
donde se reubicaron personas que hicieron dejacion de las armas
en la Costa Caribe, en Uraba, Tolima y Meta, ha realizado iniciativas
educativas de manera articulada con la Unireformada y de incidencia
nacional e internacional por el cumplimiento del acuerdo de paz entre
el gobierno colombiano y las FARCs, asi como para que se reanuden
los dialogos con el ELN. En este trabajo se ha tenido el apoyo de la
Comunién Mundial Reformada y la Iglesia Presbiteriana de Estados
Unidos.

DESAFiOS PARA SEGUIR APORTANDO EN LA
CONSTRUCCION DE PAZ.

Al iniciar este texto comparti que la tradicion eclesial presbiteria-
na llegé a Colombia con una propuesta educativa y eclesial de tra-
bajo por la paz en un tiempo de profundos conflictos politicos con
el apoyo de personas liberales que buscaban desmontar el Estado
colonial para establecer una sociedad republicana moderna. Asi el
presbiterianismo, llega con una propuesta de contribuir con una so-
ciedad con mayor democracia e inclusion social en un contexto donde



el poder politico y religioso estaban ligados por intereses comunes
de mantener sus privilegios y el control sobre toda la sociedad. Creo
que durante su historia la Iglesia Presbiteriana ha intentado superar
este contexto que le permita hacer su contribucion para que Colombia
pueda ser un pais moderno con aportes por medio de la educacion,
el servicio social y la vivencia de la fe reformada para que podamos
como colombianos vivir reconciliados y en paz.

Esta modesta contribucion se ha visto afectada por una logica y
acciones de los sectores dominantes que parecen persistir en la vio-
lencia en Colombia, las cuales no permiten que otras formas de pen-
sar y organizar la sociedad tomen fuerza y se consoliden ya que se les
pone muchos obstaculos para que se desarrollen o son eliminadas.
Estas logicas se reproducen a nivel politico, social y también al interior
de las mismas iglesias. A partir de esta forma de pensar se han eli-
minado lideres y movimientos politicos, sociales o estos ultimos han
tenido que salir de pais para poder seguir con vida. Por parte de las
iglesias, un ejemplo reciente, es de un gran sector de iglesias evan-
gélicas, que, como minoria, durante muchos anos trabajaron para ser
reconocidas y tener los mismos derechos de la Iglesia Catdlica, pero
hoy desconocen los derechos de otros grupos minoritarios que sufren
violencia y discriminacion.

Creo que para que podamos seguir avanzando en estrategias y
planes que hagan posible la reconciliacién y la paz en Colombia ne-
cesitamos aprender a valorar y no impedir que la diversidad en todas
sus formas de desarrollo. Es importante que las diversas expresiones
politicas que existen en nuestro mundo tengan garantias para ha-
cer su trabajo en nuestro pais. Por parte de las iglesias necesitamos
aprender a valorar esta diversidad y no imponer nuestra vision del
mundo al resto de la sociedad. Hoy sabemos que la vida es posible
gracias a su inmensa o infinita capacidad de producir diversas formas
de manifestarse y el espiritu de Dios en pentecostés dio ejemplo que
es posible que en esta gran diversidad nos entendamos para que po-
damos vivir en paz como humanidad y en Colombia.
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Este texto es el resultado de la decisién del Dialogo Intereclesial por la Paz
(DIPAZ) de hacer un aporte a la Comisién de Esclarecimiento de la Verdad, la
Reparacion y la No Repeticidon, organismo resultante del Acuerdo de Paz entre
el Gobierno colombiano y las Fuerzas Armadas Revolucionarias de Colombia
(FARQ).

En este trabajo hay una combinacion de historia con memoria, por una parte,
presentamos algunas interpretaciones sobre el rol de las iglesias en los inicios
del conflicto colombiano durante el periodo generalmente conocido como “La
Violencia” y por otra parte hemos construido un texto con base en la memoria
colectiva de actores del conflicto desde la orilla de las iglesias evangélicas en
los afios 1990s.

Una de las conclusiones de este ejercicio investigativo consiste en confirmar la
continuidad de la presencia de las iglesias evangélicas en la sociedad
colombiana durante todo el periodo seleccionado, al mismo tiempo se
evidencié que estas no han sido indiferentes ni pasaron desapercibidas
delante los actores armados porque se comportaron solidariamente con las
victimas sin tener en cuenta su opcién politica.

Es muy probable que algunos miembros de estas iglesias tuvieron por
momentos actitudes ambivalentes frente a los actores del conflicto, quiza por
el instinto de asegurar su vida, pero en medio del relato recogido en las
memorias compartidas por los y las entrevistados(as) se pudo evidenciar que
las iglesias protagonizaron acciones de construccién y reconstruccion de
comunidades profundamente resquebrajadas por el conflicto armado interno.
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